 रव० ब्र० सीतलग्रसादजी स्मारक प्रन्थमाला- मनं०: 
#डऔ५लघलै५ लय ल५ 5५5 है हम 227 67/74/2747 


है श्रीवीतरागाय नमः 


है लि 
4, स्त्र० स्पाद्मादवारिधि वादिराजकेशरी, न्‍्यायवाचस्पाते 
। है. गुरु गोपालदासजी बरेया विरचित--- का 


*ै डे 
+ | जे हा ४.) सब छ्लु ध करारा हर हे ण ध 
५ न न्तद्५ए्ण + 
हि; हि ॥ ५ ा 
१ श 
हे स्निल एज उ_सच्ा 'ब् ४: झ्न बन जे ता 
| ध्प ट्र 
५, (जिनासिड्वान्त निरूपणक्ता महान अन्यराजे) ६ 
हे: 
कं ध् 
न रे प्रक्राशक ६ 
हि मूलचन्द क्िसनदास कापड़िया, हा 
हे ब् ५ रु घ््ष 
+ दिगस्वर जन पुस्तकालय, गांधीचांक-सूरत-१९ [० 
+ 
३5 4० 
हि हि 
हा ५ ५ ऑउारा. अरानकाय, अशामाहरा अम्मायको,, आयात 0. 3 के गा. यपको, पा की आप न #० रे 
हि | “ज्ेनमित्र” के ६८ चें वर्षके प्राहकोंको 8 
है |. र्व० ज्र० सीतलू्रसादजी स्मारक 2 
कि [.. ग्रन्थमालाकी ओरसे मेंट । हद 
3 हैं «० जनन्‍ती आ>>क पवन. अमन. अमभन.. ट्रक अमसना अरमाओ चला बजा 4 (4. 
गैर. ४३ ; 227 वर! 
«0... जनविजय? प्रिं० प्रेस-सूरतमें मूलचन्द किसनदास 5. 
रे कापड़ियाने मुद्वित किया । डर 
बकरे १8, 
न्क्ी . मूल डे गा ४4 
दा ल्य--तीन रुपये | ( 
“४३ न्‍ हा 280 
पक दा पक ही अब पर य क आ३ पप किम कट दर पर पक बो हे ] 
१ अब कद बे आए को: आए 0 आए बंद आस आ  2आ 374 








स्व. जअ० गीतलप्रेसादजी . 
स्मारक प्न्थमा छा नं. १ ९का 
निवेदन 











करीब ६०-७० ग्रन्थोंके अंनुवादक, टीकाकार, व” संपादक 
जनमित्र ? व “बीर ? के संपादक तथा रातदिन धर्मप्रचारके 
हिये भ्रमण करनेवाले श्री)जेनघर्मभूषण - त्र० शीतछमप्रसादजी 
( लखनऊ ) का स्वगेवास जब ६५ बषेकी आयुमें वीर सं० २४६८ - 
विक्रम सं० १९९८ में छूखनऊमें हो गया तब- हमने आपकी 
धर्मसेवा व जातिसेवा जेनमित्र” द्वारा कायम. रखनेकी आपके 
नामकी ग्रन्थमाढ्ा निकालनेके लिये १००००) की अपील 
जेनमित्र” में प्रकट की थी तो उसमें ६०००) भरे गये थे तोभी 
हमने जसेतेसे अबंध करके यह: ग्रन्थमाठा आजसे २४ वर्ष पूर्व 
आरम्भ की थी। ' 
इस ग्रन्थमालामें अतिवर्ष १-१ ग्रन्थ “सित्र” के आ्रहकोंको 
भेंट देनेका खर्चे बहुत अधिक होतां है अतः हमने 'जेनमित्र'के 
प्रत्येक प्राहकसे प्रतिवर्ष ९) अधिक लेनेकी . योजना की थी 
जिससे ही यह्‌ ग्रन्थमाला चांहू रंह सकी है। व .चालु 
रखना ही है। 
- इस अन्थमाला द्वारा .आजतक १८ जन प्रन्ध ' अकट' करके 
जनमित्र' के प्राहकोंको भेंट कर चुके हैं जिनके नाम इंसप्रकार हैं--> 


१.. स्वतंत्रताका सोपान (त्र० शीतेल कृत) ले ३) 


| (३) 


२. श्री आदिपुराण (पं० तुलसीरामजी कृत छंदवद्ध। ५) 
३, » चन्द्रप्रभ पुराण (कवि हीराछालजी वडोत कृत) 
४. » यशोधर चरित्र (महाकवि पुष्पदन्तका अचुवाद) ३२) 


५, सुर्भाम चक्रव्तिचरित्र (पं०लाछारास शाल्तीकृत अनुबाद) ३) 
६. श्री नेमिनाथ पुराण (पं० उद्यछाछडी कृत अनुवाद) ४) 
७, परमार्थ बचनिका व उपादान निमित्तकी निद्ठी १) 
८. श्री धन्यकुमार चरित्र (हिन्दी अनुवाद) १) 
९, ,, प्रश्नोत्तर श्राचक्राचार(पं०छठालाराम श सखी कृत अनुबाद) ४) 
१०, ,, अमितगति श्रावकाचार (मूछ व बच निका) 9). 
१९, श्रीपाल चरित्र (कवि भारामछ कृत छन्दतरद्ध) २) 
१२, जिनमिन्र' वा हीरक जयंती सचित्र अंक ३) 
१३, धर्मपरीक्षा (पं० पन्नाछालजी वाक्छीवाल झृत अनुबाद) २) 
१४, हनुमान चरित्र (हनुमानाएक सहित) २) 
१०, श्री चन्द्रत्म चरित्र (हिन्दी अनुवाद) २) 
१६, श्री महावीर चरित्र (अशक कवि कृतका अनुवाद) २३) 
१७, ज्र० कामताप्रसादजी जेनका व्यक्तित्व व कृतित्व ३) 
१८, श्री नियससार मूल भापाटीझा सहित ३0) 


और अब यह १० वां आध्यात्मिक ग्रन्धराज-- 
ञ्री जले रच ९ ५84 ः 
# “ जा जब सिरद्यांतदफ्रफ्र 2४ 
जोकि स्व० पं० गोपाल्दासजी वरेया, मोरेना छूव उत्तम 


ग्रन्थ ३) के मृल्यका है।जो 'जेनमित्र! के ६८ वें बपके प्राहयोकी 


भेंट 


स्वरूप दिया जाता है तथा छुछ अतियां विक्रयाथ भी 


निकाली गई हैं, आशा है कि इस आध्यात्गिक प्रम्धकी दूसरी 
आइत्तिका भी शीघ्र प्रचार हो जायगा | --प्रकाशक | 
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संश्िंप्त परिचय * 
सत्र प० गोपालदासजी बरैया, मोरेन! 


आपका जन्म आगरामें सं० १९२३ में वरेया जातिमें एछिया 
व्गोन्नमें हुआ था। पिताका नाम हरक्ष्मणदास था। मातासे 
आपने हिंदी व अंग्रेजी पढनेके वाद अजमेरमें संस्कृत व 
जेन धर्म सिद्धांतता अभ्यास किया था। भर्तें कोई शालत्वीय 
परीक्षा आपने पास नहीं की थी लेक्रिन आप इतने बड़े भारी जैन 
विद्वान व वक्ता तेयार हो गये थे कि वम्बई दि० जेन प्रांतिक 
सभासे स्याद्वाद वारिधि, जेनतत्व प्रकाशिनी सभा ईटावासे 
बादिगजकेशरी ओर क्लकृताके गवर्भमेंट संस्कृत फालेजके पंडितों 
द्वारा आपक्रो न्याय वाचस्पति? की महान पदलत्रियां, प्राप्त हई 
थीं जो आज दि० जेन समाजमें एक ही हैं। 
आजीवनाथ आपने कई नोकरी व व्यापार साजेमें वम्बई, 
सोलापुर आंदिमें किये थे लेकिन लक्ष था जेन सिद्धांत प्रचारका 
'ही। वम्बई दि० जेन सभा व प्रांतिक सभा, महासभा, तीर्थक्षेत्र 
“कमेटी, माणेक्चन्द परीक्षालय आदिकी स्थापना आपने कराई थीं 
व मोरेनामें दि० जेस पाठशाला स्थापन कर उससे अनेर महा 
पंडित जेसे ब्रि-पं० देवफीनंद्नजी, पं० वंशीधरजी, पं० स्वृथ्न- 
चन्दल्ी , प॑ं० लालारामजी, पं० मक्खनटाल्जी शाल्ल्ी पंडित 
तेयार किये थे। आज तो यह संग्धा गोपाल दि० जेंन सिद्धांत 
विद्यालयसे विख्यात है व कायकर्ता पं० मक्खबछालजी विद्यार्लफार 
“शास्त्री हैं व छाख र० का स्थायी फंड है। आप सत्य वक्ता थे॑ 
: मोरेनामें आनररी मेजिस्टेट भी थे । 
आपने ही इस “ सेन सिद्धान्त दर्पण” शाखदी अपन 
रचना इस प्रफार दी हैं कि इससे नत्वार्थ, गोम्मटसारादि तथा 


(६) 
धवलादि शोर शीघ्र समझनेमें आ जाते हैं। तथा आपने जन 
सिद्धान्त प्रवेशिका ग्न्थ विद्यार्थियोंके लिये. वहुत उपयोगी बनाया. 
है जो सर्वेत्र पठनक्रममें चाछू है और सुशीछा उपन्यास नामक 
धार्मिक कथा ग्रन्थ भी आपकी ही रचना है। छोटे ट्रक्ट तो 
आपने कई प्रकट कराये थे। व जैन, भूगोल पर आपको: 
पूणे श्रद्धा थी | हि 


आपको अपनी पत्नीका सुख उनके कर्केश स्वभावके' कारण 
नहीं था तो भी आप घबराते नहीं थे । 


आपकी स्मरणशक्ति विलक्षण थी। व स्वदेशीके आप प्रखर 
प्रचारक थे। आपने ही “ जेनमित्र ? पत्र बम्बईसे चालू किया 
था जो ७ वर्ष मासिक फिर १० वर्ष पाक्षिक रहा था। फिर: 
ब्र० सीतलप्रसादुजी व हमारे सम्पादकत्वमें सूरतसे ५२ वर्षोसे 
साप्ताहिकरुपमें. प्रकट हो रहा है अतः बरेयाजीका यह पोधा- 
जीता जागता व दि० जेन समाजमें अग्रगण्य पत्र है। 


आपका स्वर्गवास ५१ वर्षकी आयुमें ही हो गया था। आप 
दक्षिण महाराष्ट्र जेन सभाके बेलगाम अधिवेशनके प्रमुख हुए. 
थे तब वहां हम भी गये थे ओर आपका हूम्वा व्याख्यान 
बहुत ही रुचिकर अतिउत्तम हुआ था। 


आपका शताव्दि महोत्सव इस वर्षमें मई मासमें देहलीमें 
हो गया था तव आपका सचित्र स्मारक ग्रन्थ भी प्रकट हुआ : 
था जो आपकी कीर्तिके स्मारकरूप है व २०) में “मिलता है।- 
अतः बरस्याजीका विस्तृत परिचय इस गन्थराजंसे प्राप्त कीजिये! 


* डी 


चीर सं० २४९३ | . अकाशक- 
मूल्चन्द ेलनदाल कापाडया[-घुरत 


ता० १५-१५-६७ 


(७) 
प्रथम आवृत्तिकी प्रस्तावना 


.. यह जीव अनादिकाल्‍रूसे अनादिवद्ध जड़कर्मके वशीभृत, अपने 
स्वाभाविक भावोंसे च्युत चतुगति संबंधी घोर दुःखोंसे व्याकुलित 
चित्त, मोह निद्रामें निमग्न, पाप-पवनके झकोरोंसे कभी उछलता 
ओर कभी डूबता, विकराल अपार संसार-सागरमें बनमें व्या- 
घ्रसे भयभीत मृगीकी नाई, इत्तस्ततः परिभ्रमण कर रहा है। 

जबतक यह जीव निगोदादिक विकलछ चतुष्क पर्यन्त मनोज्ञान 
शुन्य भवसमुद्रके सध्य प्रवाहमें अगृहीत मिथ्यात्की अविकल: 
तरब्वॉसे व्यग्र कर्मफल चेतनाका अनुभव करता हुवा स्वपर भेद- 
विज्ञान विमुख ज्ञानचेतनासे कोसों दूर, दुःखरूप पनोंसे टक- 
रातत टकराता अपनी मोतके दिन पूरे करता फिरता है, तबतक 
ये प्रश्न उसको रवपमें भी नहीं उठते कि, में कोन हूँ? मेरा 
असली स्वरूप क्‍या है ? 

मैं इस संसारमें दुःख क्‍यों भोग रहा हूँ? में इन दुःखोंसे 
छूट सकता हूं या नहीं ? क्‍या अबतक कोई भी इन दुःखोंसे 
छूटा है ! क्‍या इन दुःखोंसे छूटनेका कोई मार्ग बता सकता 
है? इत्यादि विचार उत्पन्न होनेका वहाँ कोई साथन ही नहीं 
है। देवयोगसे कदाचित्‌ संज्ञी पंचेन्द्रिय अवस्थाओ प्राप्त होकर भी 
तियेज्भ. तथा नरकगतिमें निरन्तर दुःख घटनाओंसे विहल होनेके 
कारण ओर देवगसतिसें विपम विपसमान विपय भोगॉमें 
. तल्लीनताके कारण आत्म-कऋल्योंणके सम्मुख ही नहीं होता । 

सनुष्य भवमें भी वहुतसे जीव तो दरिठ्रताके चफरमें पढ़े 
हुए प्रातःफाल्से सायंकाल्तक जठराप्रिकों शमन करनेवाले 
अन्नदेवतावी उपासनामें ही फंसे रहते हैं, ओर फिलने ही 
लक्ष्मीके लाल अपनी  पाणियृहीत इुलछदेवीसे ब्पेज्ित होकर 
धनललनाओंफी सेवाशुध्रपार्में ही अपने इस अपूर्चलब्ध मनुष्य 
सनन्‍मयी सफलता समथते हैं। इतना होनेपर भी छोई कोई 


(४) 
सहात्मा इस मनुष्य शरीरसे रह्नत्रयधमंका आराधनकरके अविनाशी - 


मोक्ष-लक्ष्मीका अपूर्व छाम उठाकर- सदाके लिये छोक-शिखरपर 
विरांजमान हो अमर-पदको आप्त होते हैं। 


ऊपर लिखे हुए संब राग अछापनेका सारांश यह है, कि 
इस संसारमें भ्रमण करते करते यह मनुष्य जन्म बड़ी दुर्लभ- 
तासे मिला है। इल्छिये इसको व्यथे न खोकर हमारा कर्तव्य 
यह है कि यह मनुष्यभव संसार-समुद्रका किनारा है, यदि हम 
प्रयत्तशील हो इस संसार-समुद्र्से पार होना च। डर तो 
थोड़ेसे परिश्रससे हम अपने अभीष्ट फलको प्राप्त कर सकते 
हैं। यदि ऐसा मौका पाकर भी हम इस ओर छुक्ष्य न देंगे तो 
संभव है, क्रिफिर हम इस अथाह समुद्रके मध्य-प्रयाहमें 
पड़कर डांवाडो हो जांय। संसारमें समस्त प्राणी सदा यह 
चाहते रहते है, कि हमको किसी प्रकार सुखक्री प्राप्रि होवे 
तथा सदा उसके प्राप्त करनेका ही उपाय करते रहते है । 


सा कोई भी प्राणी न होगा जो अपनेको दुःख च-हता हो 
इनकी जितनी भी. इच्छा व प्रयत्न होते हैं, बे सब एफ सुखकी 
प्राप्तिके छिये ही होते हैं। परन्तु. ऐसा - होनेपर भी ज़िस 
किसीसे भी पूछा जाय, हरएकसे. यही उत्तर सिल्लेंगा कि 
संसारमें सेरे समान शायद ही कोई दूसरा दुःखी-हो। संसारमें 
कोई भी ऐसा नहीं होगा, जिसे. सब .तंरहसे सुख हो, इसका 
मूल कारण यह -है, कि संसारमें दरअसल सुख है ही न 
सुख वही है जहांवर असुख:-कहिये दुःख यानी -आकुछता- नहीं 
है। सरपरमें जिसको. सुख मान. रक्‍्ख़ा है, वह सब .आकुछता- 
ओंसे घिरा हुआ है। सच्चा. सुख मोक्ष होनेपर आत्मासे कर्म- 
वन्धनके छूटनेपर स्वतंत्र स्वतंत्र होनेमें है ।- क्योंकि जवतंक यह 
जीव कर्मसि जकड़ा हुआ. है.तवतक-पराधीन है और “पराधीन 
सपने रुख नाहीं? जवतक पराधीनता छोड़ स्वाधीनतां आत्माका 
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असली स्वभाव प्रॉप्ं नहीं होता, तवतक सुख होवे तो होवे कहांसे:? 
: “इसलिये सचा सुख- मोक्षमें है, और- उसके होनेका उपाय 
पूर्वांचा्योनें यों : वतलाया है “कि ४ सम्यग्दशनज्ञानचरित्राणि 
मोक्षमार्ग:?: संम्यग्दशन, सम्यग्ज्ञान, सम्यक्रचारित्र इन तीनोंकीः 
एकता ही मोक्षका मार्ग है, परन्तु इसको भी जानना जैन- 
सिद्धांतके रहस्य जाननेके आधीन है । " 

: 'ज्ञेन सिद्धान्तके रहस्य जाने विना यह मोक्षके उपायोंको 
नहीं जान' सकता है। किसी एक ठापूमें वहुतसे जंगली आदमी 
रहा करते थे, जो कि इतने अज्ञान ओर भोलेमाले थे कि 
जरासी भी अनोखी बातके होने पर घबढ़ा जाते थे, चिचारे 
दिनभर काम फंरते थे और सायंकाल होनेके पहले ही पहिल 
सो जाते थे; इसलिये अन्धकारका नाम भी नहीं जानते थे ॥. 


एक द्विन सर्वश्रासी सूर्यग्रहण पड़नेके कारण यहाँ दिनमें भी 
चारों तरफ .अन्धकार व्याप्त हो गया, इसको देखकर वे छोग 
बहुत धबढ़ायें और राजाके पास दौढ़ते गए और चिल्लाने लगे ।' 
राजाने चिछाहटको सुनकर हाल दर्योफ्त करने पर फोौजको लें 
जानेका हुक्म दिया, फोज इधर उधर दौड़ने लगी। बह विचारी 
क्या करती ? अन्धकार दूर न हुआ ओर थे फिर भी राजाके- 
पास पहुंचे। राजाने ओर भी फीज ले जानेकी आज्ञा दी, 
बह भी जंगलोंमें आई ओर इधर उधर तोपगोला छोड़ने लगी. 
उसी फौजमेंसे व्रितने दी घोड़ा दौड़ाने लगे, झितने ही तलवार 
फिराने लगे, गरज यह कि सब अपने अपने हाथ दिखाने 
लगे। दूसरी धार उनके जानेपर राजा जंगढोंमें आया और 
उसके धकेलनेफा प्रयत्न करने लगा परन्तु कुछ भी न हो सकता | 

इतनेमें कोई द्वीपान्तरका महुप्य यहाँ होकर निकला और 
इस आन्दोलनका कारण पूछा-पूछनेसे उसे सब हाल माल्म 
हो गया। और उसने सबकी आश्वासन दिया और धेर्य बंधायां 


(१० ) 
और कहा- कि ये सब अभी हम दूर किये देतेः हैं । सुनते ही 
छोग*राजाके पास इंस - संतोषप्रद समाचारको सुनानेके लिये 
दौड़ें गये । राजानें सुनकर उसके पास जानेका इरादा किया आर 
औघ्र ही आ पहुँचा और उससे अन्बकार हटानेकी प्रॉर्थना की 


राजाकी प्रार्थनाको सुनकर उस द्वीपान्तरमें -रहनेवाले मेनुष्यने 
सेल बत्ती दीपक लानेके लिये कहा। सब सामानके - आ -जानेपर 
उसने. अपने जेबमेंसे. पढ़ी. हुई दियासलाईकों : निकालकर दीपक 
जला प्रकाश कर दिया) जिससे कि वहांका अन्धकार: दूर होंगया.। 


ठीक इस -ही तरह समस्त संसारंके प्राणी अज्ञानरूपी-अन्ध- 
फारसें आकुलित 'हुए ,इधर उधर दौड़ धूप मंचोंते हैं, परन्तु 
सच्चे -सुखका रास्ता, नहीं पाते । बिना जन सिद्धान्तके रहर्यके 
जाने, यह जीवोंका अनादिकालसे छगा हुआ अज्ञांनांधकार दूर 
., नहीं हो सकता है). यद्यपि जेन, सिद्धान्तका रहस्य प्रगंट . 
.. फरनेवाले बड़े बढ़े- श्री कुन्दकुन्दाचायं ससान महाचारय आदि 

महंर्षियोंके. बनाये हुए. अब सी. अनेक प्रन्थ मौजूद हैं, परन्तु - 
£ उनका अंसली. ज्ञान श्राप्त करमा असंस्भव . नहीं तो दुंःसाध्य 
जरूर है। | हा 


इसलिये जिस तरह सुन्तुरं लोग जहाँ पर कि सूरयका 
प्रकाश नहीं पहुंच सकता, वहाँ पर भी बड़े बड़े चमकीले 
दर्पण. आदिके  पदार्थोक्रे द्वारा रोशनी .पहुँचाकर अपना काम 
चलाते है। उस ही तरह उन जन « सिद्धान्तोंके पूर्ण प्रेकाशको 
किसी तरह इन 'जींवोंके -हृदय-मंदिरमें पहुंचानेके लियेःजेन ' 
सिद्धान्त द्षेणकी अत्यन्त आवश्यकता, है।. शायद आपने ऐसे 
पहलदार दर्पण ( शेरवीन ) भी देखे होंगे कि जिनके द्वारा:उछट 
फेरकर देखनेसे भिन्न भिन्न. पदार्थोका, :प्रतिंभास- होता है, उस 


द 
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'ही तरह इस जेन सिद्धान्त दर्पणके भिन्न भिन्न अधिकारों द्वारा... 
'आपको भिन्न भिन्न प्रकारके 'सिद्धान्तोंका ज्ञान होगा। 
- मैंने यद्यपि अपनी बुद्धिके अनुसार यथासाध्य त्रुटि न रख- 

नेका प्रयत्न किया है। किन्तु सम्भव है कि छद्यस्थ होनेके फारण 
'अनेक भुटियाँ रह गई होंगी। इसलिये सजन महाशयोसे 
प्राथना है कि मुझको मंदवुद्धि जानकर छमा करें। 

'चीर-सं० २४५४ | निवेदक-- 

० सन्‌ १९२८ गोपालूदास बसेया। 
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जेन सिद्धांतदर्षण . 
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प्रथम अधिंकार 
(छिण, प्रणाम, अय्र, विछेप वविरूएफ ) 


मंगलाचरण 
नत्वा वोरजिनेन्द्र', सबेज् झक्तिमागनेतारम्‌ । 
बालबोधनाथ जैन पिद्धान्ददपण्ण वक्ष्ये ॥ 


पदार्धोके विशेष स्वरूपका विचार छन्नण, असाण, नय, 
सिक्षेपफे जाने बिता नहीं हो सकता, इस कारण पहले पहल 
इनका ही निरूपण किया जाता है, उसमें भी उदशरे अनुसार 
सबसे पहले हक्षणफा संक्षेप स्वरूप लिखा जाता है । 
 “लक्यते व्याइत्यंते वस्वनेनेति लक्षगम/--भिसके द्वाए 


बह 





२] : जैन सिद्धान्त दर्षण | 
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चस्तु अंछय, माकूम हो, इस निरुक्तिके अर्थको. हृदयमें रखकर - 


ही स्वामी श्री अकलड्डूदेवने तत्वाथवार्तिकालंकारमें थों कहा है कि 


' « परस्परव्यतिकरे संति येनान्यत्व॑ छक्ष्यते .तललक्षणम्‌ |”? . 
चहुतसी वस्तुओंका मेल होनेपर जिसके द्वारा :विवक्षित बस्तुकी . 


व्यावृत्ति-जुदाई की जाय, अर्थात्‌ मिल्ले हुए अनेक पदार्थों मेंसे 


किसी एंक पदार्थको भिन्न करनेवाले हेतुको रक्षण कंहते हैं। 
जेसे गायका लक्षण सास्नामत्व, (गायके गलेमें जो :नींचे' छटकती- 
हुई खालका कचल होता है) यह अन्य जो घोड़ा गधा झंट, 
बगेरहमें नहीं पाया जाता। किन्तु गायमें ही. पाया. जाता है,-. 


ऐसा होते हुए वह उन्तसे गायको जुदा कंरनेमें कारण है, इस 
लिए गायका लक्षण है। वह लक्षण दो प्रकारका है-- . 


एक आत्ममृत, दूसरा अनात्मभूत। जिस रक्षणका छक्ष्य 
(जिसका लक्षण क्रिया जाय) के साथ तादात्म्य सम्बन्ध हो, उसे 


आत्ममृत कहते हैं, जेसे अप्रिका रक्षण उष्णपना। .यह छष्णपना : 


अग्निका आत्मभूत लक्षण है कारण कि उष्णपनेका. अंभिके साथ 
तादात्म्य सम्बन्ध (जिनकी सत्ता भिन्न भिन्ने'नहीं ऐसे दो व 
अनेक पदार्थोके सम्बन्धको. तादात्म्य सन्वम्ध कहते हैं) है 


जिस छक्षणका छक्ष्यके साथ संयोग सम्बन्ध हो अथोव्‌ जो . 





वस्तु (लक्ष्यमूत वस्तु ) का स्वरूप न होकरःभी क्ेवछ मात्र: 
अन्य पदार्थोसि व्याबृत्ति करनेका कारण हो उसको अनात्म॑भूत - 


लक्षण कहते हैं। जेसे पुरुषका छक्षण दंड - 


यह “ दंड ” कोई पुरुषका स्वरूप नहीं है, परन्तु अन्य 
बिना दंडवाले पुरुषोंसे व्यावृत्ति करनेका कारण है, इसलिए 
यह पुरुषका अनात्ममूत लक्षण है। पदार्थका जो लक्षण किया 


जाय, उसे ऐसा होना चाहिए जो डसके (जिसका कि लक्षण , 


किया गंया है) सिवाय अन्य , दूसरे पदार्थो्म.न रहकर उसके 
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: सब देशॉमें रहे; ऐसा न होनेसे चह छक्षण न कहलाकर सदोप 

. लक्षण यानी लक्षणासास कहलाता है, जिससे कि वह, अन्यव्या- 
बृत्ति करते हुए अपने छक्ष्यका नियामक नहीं हो सकता। इस 
छक्षणासासके तीन भेद हैं 





अव्याप्र * अतिव्याप्त २ असम्भवी ३। अव्याप्त लक्षणामास 
उसे क़हते हैं जो छक्ष्य ( जिसका कि लक्षण किया जाय ) के 
एक-देशमें रहे, जेसे जीव, सामान्यका छक्षण रागहप। यह 
“रागद्वेप” लक्षण सर्व जीवों ( संसारी व सिद्धों ) में न रहकर 
केबछ उसके एकद्रेश भृत जो संसारी जीव उन्होंमें रहता है, 
सिद्धोंमें नहीं रहता, इस लिए ऐसा छश्षण अव्याप्त (छक्ष्यमात्रे 
न व्याप्रोष्य्याप्त: अथवा अ-एकदेशे व्याप्त: अव्याप्र: अर्थात्‌ 
'लक्ष्यमात्र यानी छक्ष्यके सबदेशोंमें जो नहीं व्यापं-रहेँ उसे 
अव्याप्त कहते हैं। अथवा अ मान एकदेश यानी छद्ष्यके एक 
देशमें जो व्याप-रहे उसे अव्याप्त कहते हैं) लक्षणाभास फहुछाता 
)। जो हक्ष्यमें रहकर अन्य अलक्ष्य (रक्ष्के सिवाय अन्य 
'पदार्थ, जिनका कि वक्षण नहीं क्रिया गया) में भी रहे उसे 
याप्त (अति-अतिक्रम्थ कक्ष्यमिति शेप: व्याप्रोतीत्यतिव्याप् 
अथौीत्‌ लक्ष्यको छोड़कर अन्य अल्क्ष्यमें व्याप-रहे उसे अति- 
व्याप्त कहते है) लक्षणाभास कहते है । 


जेसे शुद्ध जीवका लक्षण अमुर्तत्व-रूप, रस, गंध, ग्प्श 
रहित होना । बह लक्षण यद्यपि हरूक्ष्यममृत जीवमें रहता हैं, 
परन्तु लक्ष्यके सिवाय अन्य आक्राशादिक अल्क्ष्यमें भी रहता | 
इसलिए ऐसा लक्षण अतिव्याप्त लक्षयाभास कहलाता हैं। लिसदी 
'छक्ष्यमें सम्भावना ही न हो उसे असम्भदी (छक्ष्य न सम्भवती- 
स्यसम्भवी अर्थात्‌ जो छक्ष्यमें नहों सम्भवे, उसे असम्भवी 
लक्षणाभास कहते है ) 





बे ्य ज 
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जसे शुद्ध जीवका छक्षण मृत्तंत्व-रूप, रस,, गंधं, -रंपशका 
होना । यह ढंक्षण छक्ष्यमूत जीवरमें बिलकुल हीं :नहीं पाया 
जाता, इसलिए ऐसा लक्षण, असम्भबी छक्षंणाभास कहलाता है॥ 
सारांश यह है कि जो, अपने रक्ष्यके सिवाय अन्य दूसरी 
जगह न रहकर ओर अपने छक्ष्यके सब देशोंमें रहकर, दूसरोंसे 

व्यावृत्ति करनेका कारण है, वही सल्लक्षण है। 


श्त्र प्रशाण के रृब्ररुप्रक्र' व त्र करते हैं 





प्रमीयतेडनेनेति प्रमाणम्‌ ग्रकर्षण-संशयादिव्य॑ंवच्छेदेन मीयते' 
परिच्छिदते ज्ञायते वस्तुतत्व॑ येन तत्प्रमाणमूं: अथीत संशय 
विपयेय, अनध्यवसायादिकको दूर करते हुए, जिसके द्वारा 
वस्तुका स्वरूप जाना जाय, उसे अंमाण कहते हैं। यह - प्रमाण 
शब्द, प्र उपसर्गपूवंक सा धातुसे, करण आयें, ल्युट्‌ अत्यय 
करनेसे सिद्ध होता है इसमें प्र शब्दका अथे, प्रकर्पपणा है 
यानी संशय आदिक मिथ्याज्ञानकी निबृत्ति करते हुंए है और 
मा धातुका अर्थ, ज्ञान है और करण अर्थमें ल्युद्प्रत्यंयका अर्थ, 
साधकतम करण (यव्यापारादनन्तरमव्यवहिंतत्वेनक्रियानिष्पत्ति- 
स्तत्साधकतमंतदेवकरणम्‌ अर्थात्‌ जिसके व्यापारके अनन्तर ही 
वे रोक टोक क्रियाकी निष्पत्ति .होती है, उसे साधकतम करण 

ते हें) है। ह 

इन सबके कहनेका मतलरूव यह है कि “सम्येस्ञानं प्रमाणम?? 
सच्चे ज्ञानको प्रमाण कहते हैं। जो सिथ्याज्ञान होतें हैं 
प्रमांण नहीं हो सकते। कारण कि प्रमाणसे जो पदार्थ जाने 
जाते है, उस विपयंका अज्ञान हट जाता है। परन्तु संशयादिक 
मिथ्याज्ञानसें, उस विपयका अज्ञान नहीं हटता-बस्तुका ठीक 
स्वरूप नहीं माकूम होता। ओर जो ज्ञानरूप नहीं होते वे भी 
प्रसाण नहीं हो सकते। जेसे घटपटादिक, कोरण कि हितकी प्राप्ति 
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ओर अहितिका परिहार करनेके लिये, विद्वाद और परीक्षक 
जन, प्रसाणको बतछाते हैं। और हितकी श्राप्ति अहितका परि- 
हार, विना ज्ञानके नहीं हो सकता | इसलिए सच्चे ज्ञानफो प्रमाण 
'कहा है, ओर जो जाननेमें सहायता पहुँचाते हुए भी साधक्नम 
नहीं होते, वे भी प्रमाण नहीं हो सकते, जसे सन्निक्रपोद्ि । 


यद्यपि सब्किप कहिये इंद्रियॉका पदार्थ मिलना, किन्‍्हों 
किन्हीं इंद्रियोंके द्वारा पेदा होनेवाले ज्ञानकी उत्पत्तिमें मदद 
पहुँचाता है, परन्तु सन्निक्रप होनेके अनन्तर ही, तद्विपयक 
अज्ञानकी निवृत्ति नहीं हो सकती, कारण कि वह अचेतन है। 
जो स्वयं अचेतन है, वह दूसरेके अल्लानकों केसे हटा सकता 
है? क्योंकि ऐसा नियम है. कि जो जिसका विरोधी होता हैं, 
वही उसको हठा सकता है। 

देखा जाता है कि अन्धकारको दूर करनेके लिये, प्रकराशमय 
दीपककी आवश्यकता होती है, ओर उससे ( अन्यकारके विरोधी 
प्रकाशमय दीपकसे ) अन्धकार हूट सकता हे, न कि कागज 
कलम दावातसे । कारण कि कागज कलम दावात ये कोई 
'अन्धकारके विनाशक नहीं हैं । 

ये बात दूसरी है कि दावात ओर कलूमके द्वारा फ्ागज्े 
ऊपर लिखे हुए हकक्‍्मनासासे दीपक आ सकता क्षार अन्धकार 
दूर हो सकता है, परन्तु वे अन्धफारके हटने, वा प्रकाश होनेके 
साधकतम फारण न होनेकी चजहसे, अन्चक्वार विनाश नहीं 
कहे जा सकते। ठीक इस ही तरह, यथपि सन्निफ्रप, ज्ञानडी 
उत्पत्तिमं कारण है। परन्तु बह झ्षकज्ञानके हटनेसे साधक्तम 
कारण न होनेकी बाजहसे, प्रमाण नहीं यहा जा सदता, इस 
ही तरह इंदट्रियवृत्ति आदि सी प्रमाण नहीं हो सकते, फारण फि 
वे स्वयं अचेतन ऐनेकी वजदसे, अज्ञानदी निवृतिरुपप्रमितिमें 
कारण नहीं हो सफते हैं। 


६ | जेन सिद्धान्त दपेण | 

ऐसा होनेसे (प्रमीयतेडनेन-प्रमीतिक्रियां प्रतियत्करणं तठमाणं ।' - 
अर्थात्‌ जो अमीतिक्रियाके प्रति करण हो, उसे प्रमाण कहते- हैं) 
प्रमाण नहीं हो सकता। “ रक्तेन दूपितं वस्ध- न .हि -रक्तेन .. 
शुद्धाथति ” जो कपड़ा छोहूसे भरा हुआ है, वहः लछोहसे ही 
साफ नहीं हो सकता है, इस ही तरह' जो स्वयं. अज्ञानरूप हैः. ' 
वह अज्ञानको नहीं हटा सकता है. इसलिये प्रमाणका “सम्यग्ज्ञानं .. 
प्रमाणम”--सच्चे ज्ञानको प्रमाण कहते हैं यहं लक्षण, निर्विवाद 
समीचीन सिद्ध हुआ। प्रमाणमें प्रमाणता, यानी सच्चे-ज्ञोनकी 
सचाई, वही है, जो, ज्ञानने जिसको विषय किया-जिंस पदार्थका - 
ज्ञान हुआ, उस पदार्थका यथार्थमें बेसा ही होना । ; 


यदि किसी आदमसीक़ो साँप देखकर “ यह साँप है” इस रे ः 
अकार ज्ञान हुआ, तो हम उसके ज्ञानको,. सच्चा-प्रमाणात्मक : 
ज्ञान कहेंगे, ओर यदि किसी आदमीको, जो कि वास्तवमें, एक 


डोरी थी, उसमें “यह साँप है” इस प्रकारका ज्ञान हुआ तो 
हम उसके ज्ञानको, मिथ्या-अप्रमाणात्मक ज्ञान कहेंगे। कारण 
कि जिसका उसे ज्ञान हुआ, यथाथ्थ?में वह चीज वहाँ पर नहीं 
है वजाय उसके, और ही कोई चीज वहाँ पर है। 2३ 


इन दोनों ही ( प्रमाणात्मक-अग्रमाणात्मंक ) ज्ञानोंमें, 'जुदे , 
जुदे कारणोंकी आवश्यकता होती है। कितने ही छोगोंका कहना . 
है कि--जिन फारणोंसे सामान्य ज्ञान पेदां होता. है, उन ही 
कारणोंसे, अ्माणात्मक ज्ञानकी भी उत्पत्ति होती है, उसमें अन्य 
कारणान्तरोंकी आवश्यकता नहीं है। इतना जरूर है कि चल्लुरादि , 
इंद्रियोंमें कोई विकार होनेसे, या अन्य कोई कारणोंसे, ज्ञान 
अम्नमाण हो जाता है। इंस: विपयमें. न्‍्यायका यह सिद्धान्त है 
कि जो भिन्नर कार्य होते हैं, वे मिन्चर कारणोंसे. पेदा हुआ. . 
करते हैं, जेसे मिद्दीके घट और तन्तुओंसे पट। इस ही तरह 


रा 
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प्रमाणात्मक अप्रमाणात्मक ज्ञान सी, दो काय हैं, वे भी अपने 
-भ्िन्नर कारणोंसे पेद्ा होंगे। यदि ऐसा न माना जाबगा 
तो यह' प्रमाण है और यह अग्रमाण हैं, इस प्रकारका 
विभाग नहीं वन सकता। क्योंकि आपके पास इस विभाग 
( यह प्रमाण ओर दूसरा अग्रसाण ) के करनेक्ा कोई सबूत 

नहीं, क्योंकि इसे उछटा भी हो सकता, अथोत जिसको कि 
आप अप्रमाण कहते हैं, उसको हम प्रमाण, ओर जिसको आप 
प्रमाण बतढाते हैं, उसको हम अप्रमाण भी कह सकते हैं । 


इस लिये जिस तरह आप ज्ञानकरे अग्रमाण होनेमें दोपोंको 
कारण बतलाते हैं, उस ही - तरह, ज्ञानके प्रमाण होनेमें गुणोंको 
' भी कारण अवश्य मानना चाहिये। इस प्रमाण-सच्चे ज्ञानकी 
उत्पत्ति, परसे ही होती है, परन्तु सच्चे ज्ञानकी सचाईका 
निश्रय कहीं पर ( अभ्यस्त दशामें अथीठ जिसको क्लि हम पहले 
कई दफे जान चुके है ऐसी हालतमें ) स्वतः कहिये अपने आप 
हो जाता है ओर कहीं पर ( अनस्यस्त दशामें जिसके कि 
ज्ञाननेका पहले पहल माोक्रा पडा हुआ है ऐसी हालतमें ) परत 
कहिये दूसरे अन्य कारणोंसे होता है । 
फर्ज कीजिये जसे कितने ही एक लडकोंने ताछाबमें स्नान 
करनेके लिये तय्यारी की ओर वे फोरन ही निध्डक होकर उस 
तालाबमें, जिसको कि वे पहले #ई दफे ज्ञान चुके हैं, जाकर 
स्तान करते है तो ऐसी हाल्तमें उनफो लिस समय नालावका 
ल्वान हुआ, उस समय उसकी सचाईका भी ज्ञान हो लिया । 


यदि ऐसा “ न होता, तो निधडक होकर हर्मित् भी दौड 
कर न जाते, इस लिये माढूम हुआ कि उनको उस वालावडी 
सचाईका निम्यव, पहले ही ( उसके ज्ञान होनेके समय ही ) हो 
चुफा था, ओर एक दूसरी ज़ञमद एक मुसाफकिर, जो हि जंगउमें . 








&] जेने पिद्वान्त दर्पण । ।$ 
जारहा था, दूर हीसे किसी. एक पदा्थको, जिसको कि इसः 
समय मरीचिका, था नदी, या ताछाब, कुछ नहीं कह सकते, 
देख कर ज्ञान हुआ “ वहाँ जल: है?” परन्तु उस जलज्ञानकी 
सचाईका निश्चय, उसे उस, ही समय- नहीं हुआ। अन्यथा. 
उसके. दिलमें संशय न होता, परन्तु उसे संशय तो अवश्य होता. 
है कि जो मैंने जाना है वह जल है या नहीं ह 
फिर धीरेर आगे चल कर उसे उधर .हीसे ( जिस <दिशञामें 
कि उसे “ वहां जल है” ऐसा ज्ञान हुआ था) धीमे२ बहती 
हुई, ठंडी हथाका स्पशें हुआ। तथा उसीके, आसपासमें 
कमलोंकी खुरावू “मारूम हुई, तथा मेंडकोंके टरोनेकी आवाज 
सुनाई पडी, ओर फिर थोडे देर आगे चल कर ही वह क्‍या. 
देखता है, कि पनहारी, --पानीं भरे हुए घडोंकों लिये हुए आ 
रही हैं। तो फिर उसे: फोरन ही इस बातका निश्चय-हो जाता. 
है, कि जो मुझे पहले पानीका.ज्ञांन हुआ था, बह ठीक ही था, ' 
कारण कि यदि यहां पर पानी नहीं होता, तो पानीके. बगेर .नहीं 
होनेवाली ठंडी हवा, कमछोंकी खुशबू, . तथा मेंडकॉकी आवाज 
क्‍यों होती | ऐसे स्थलूमें. जल ज्ञानकी ' सचाईका निश्चय्र उसे 
दूसरे कारणोंसे होता है, बस इसको ही अभ्यस्तदश्ञामें ग्रामाण्यकी 
ज्ञप्ति स्वतः ओर अनभ्यरतदशामें परतः होती है, कहते हैं। 


उस अ्रमाणात्मक ज्ञानके मूल. दो भेद हैं; एक अत्यक्ष, दूसरा 
परोक्ष । प्रत्यक्ष अ्रसमाण उस. ज्ञानको बहेते. हैं जो. पदार्थके, 
स्वरूपको स्पष्ट रीतिसे जानता है । उसके.दो- भेद हैं-सांव्यवहयारिक. 
अत्यक्ष १ ( जिसको छोग एक देशीय निर्मलता होनेकी वजहसे 
अत्यक्ष कहते हैं। परन्तु वास्तवर्मं जो इंद्रियादिककी अपेक्षा 
रखनेसे परोक्ष हो, क्‍योंकि ऐसा सिद्धांत है कि “ असहाय॑ 
' अत्यक्ष, परोक्ष सहायसापेक्षम्‌ ? अर्थात्‌ जो इंद्रियादिककी- सहायता .. 
कंबल... आत्माके: अव्ल्म्बनसे 'वस्तुका “स्पष्ट जानना: 
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7 :है बह प्रत्यक्ष ज्ञान है और जो दूसरे इंद्रिकादिककी सहायतासे 
'ज्ञान होता है वह परोक्ष ज्ञान है) पारमार्थिक-प्रत्यक्ष ९, जिस 
:ज्ञानसें इंद्रिय और भनकी : सहायता होने पर भी एक देशसे 
'निर्मलहता पाई जाय, उसके सांव्य-बहारिकप्रत्यक्ष कहते हें। 
'उसके १ अवग्रह, र ईहा ३ अबाय ४ धारणाके भेदसे चार 

भेद हैं । क्‍ 
इंद्िय ओर पदार्थके समवधानके अनन्तर होनेवाले, सासान्य 
-सत्ताको' विषय॑ करनेवाले उपयोगकों दशन कहते हैं ओर दशेन 
"होनेके अनन्तर होनेवाले, अवान्तरसत्ता विशिष्ट वस्तुको विषय 
करनेवाले ज्ञान विशेषक्ों, अवग्रह कहते हैं जेसे “यह पुरुष है,” 
. भावार्थ हरएक बस्तुमें जुदा जुदा अस्तित्व गुण रहता है, जिसकी 
. 'बजहसे वस्तुका कभी भी नाश नहीं होता । 


उस अस्तित्व गुणके साथ जब कोई विशेषण नहीं लगा 
'रहता है, कि अमुकका अस्तित्व अर्थात्‌ जब अस्तित्वके कहनेसे 
सबब पदार्थोके अस्तित्वंका ग्रहण होता है तब उसहीको महासत्ता 
. व सामान्य सत्ता कहते हैं ओर जब उस अस्तित्व गुणके साथ कोई 
“विशेषण छूग जाता है कि अमुकका अस्तित्व अथोंत्‌ जब अस्तित्वके 
कहनेसे किसी एक पदार्थक्रे अस्तित्वका ग्रहण होता है, तव उस- 
'हीको अवन्तरसत्ता व विशेषसत्ता कहते हैं। 


रे अ 


. . इनमेंसे महासत्ताकों विषय करनेवाले, सामान्य प्रतिभास रूप 

. जउपयोगको दशेन कहते हैं. और अवान्तरसत्तासे विशिष्ट बस्तुको 
“विषय करनेवाले. उपयोग-ज्ञान विशेषकों अवग्रह कहते हैं | अब- 
ग्रहसे जाने हुए पदार्थक्रे विशेषमें उत्पन्न हुए संशयको दूर करते 
हुए, अमिलाषस्वरूप ज्ञानको ईहा कहते हैं-जेसे यह दक्षिणी है । 
ईहासे जाने हुए पदार्थमें यह वही है अन्य नहीं हैं ऐसे मजबूत , 
_ज्ञानको अवाय कहते हैं जेसे-यह दक्षिणी ही है, अन्य पुरषि 


हु 
4 
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बगरह नहीं हैे। जिस ज्ञानने जाने हुए “पदार्थमें . 
कालान्तरमें संशय तथा विस्मरण नहीं होय' उसे धारणा कहते 
हैं। (इंका) एक ज्ञानके द्वारा प्रहण किये हुए -पद्मर्थकों प्रहण 
करनेवाला ज्ञान, गहीतग्राही होनेसे धारावाहिक ज्ञान (घटोओय॑ 
घटो5यं घटो5य॑ इस प्रकार एक आकारके उत्पन्न होनेवाले ज्ञान) 
की तरह अप्रमाण साना जाता है, इसलिये अवग्रहके द्वारा ग्रहण 
किये हुए पदार्थों ही ईहा, अवाय और धारणा ज्ञान करते: हैं 
इसलिये वे भी अग्रमाण होने चाहिए' 

क्योंकि अपूर्व * अथको निश्चय करानेवाले. ज्ञानको,, प्रमाण 
ज्ञान कहते हैं। (समाधान) धारावाहिक. ज्ञानंकोी जो अप्रमोण 
साना है, उसका मूल कारण यह है कि ज्ञानका, काम यह है 
कि जिस विपयका ज्ञान हो, उस , विषयका अज्ञान हट जाय 
परन्तु यह काम जब- पहले उत्पन्न हुए ज्ञानसे ही हो ,गया, तब 
फिर उसके बाद फिर फिर उत्पन्न होनेवाले ज्ञानोंसे क्‍या फायदा ? 
क्योंकि पूर्वमें उत्पन्न हुए ज्ञानसे उत्तरोत्तरमें उत्पन्न होनेवाले 
ज्ञानोंसे कुछ भी विशेषता नहीं पाई जाती, - इसलिये थे, वाद 
हुए सब ज्ञान अश्रमाण साने जाते हैं, और जिंन 'ज्ञानोंमें पू्व- 
ज्ञानकी अपेक्षा विशेषता पाई जाती वे -प्रमाण माने जाते हैं। . 


यदि ऐसा न माना जाय तो जिस अग्रिको .पहले किसीनेः 
अनुमान ज्ञानसे जाना, पीछे उसहीका ग्रत्यक्ष किया तो वह भी 
गहीतग्राही होनेकी वजहसे अग्रमाण मानना पड़ेगा। परन्तु ऐसा? 
नहीं है, वह विशिष्ट होनेकी वजहसे प्रमाण ही माना जाता 
है। इस ही तरह ईहाहिक ज्ञानोंमें भी कुछ विशेपता है वह यह 
है कि अवग्रह ज्ञान और ईहा ज्ञान इनमें तो विपयभेदकी अपेक्षा 
भेद है, कारण कि अवग्रह ज्ञानके द्वारा जाने हुए परदार्थके विशेष 
अंगमें, ईहा 'ज्ञानकी प्रवृत्ति होती है और ईंहा, अवाय, धारणा 
इन तीनों ज्ञानोंमें प्रवछता दुर्बछताकी- अपेक्षा विशेषता है। ईहाः 


। रन 
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. ज्ञान इतना कमजोर है कि जिस पदाथकी ईहँप*हीकर छूट जायः 
उसके विषयसें, फालान्तरमें संशय ओर, विंस्मेंरण हो जाता है. 
ओर अवबाय ज्ञानसे जाने हुए पदार्थमें संशय नहीं होता । 


छः 


इसलिये ईहा ज्ञानसे यह अवाय ज्ञान प्रवरू है, परन्तु 
इसके विषयसें विस्मरण हो जाता है ओर धारणा ज्ञानसे जाने: 
हुए पदार्थमें, कालान्तरमें संशय तथा विस्मरण भी , नहीं होता 
है।इस छिये यह ज्ञान अवाय ज्ञानसे भी अब है, इस 
लिये विषयमें विशेषता तथा उत्तरोत्तर ज्ञानोंमें प्रबहता होनेकी 
वचजहसे ये चारों ही ज्ञान पमार्ण हैं। और जिस ज्ञानमें इंद्रिय 
ओर मनकी सहायता न होनेकी बजह तथा केघलछ आत्मसाकी 
अपेक्षा होनेकी बजह सब-देशसे .निर्मेठहता पाई जाय, उसे 
.. पारमसार्थिक प्रत्यक्ष कहते हैं 


उसके दो भेद हैं बिकल प्रत्यक्ष ९, सकल प्रत्यक्ष २। जो 
कुछ एक पदार्थोकी सर्वाश करके स्पष्ट रीतिसे जानता है, उसे 
विकल प्रत्यक्ष कहते हैं। इसके भी दो भेद हैं। अवधिज्ञान १ 
मनःपर्यय ज्ञान २। जो सम्पूर्ण पदार्थोकों सर्वाश करके स्पष्ट 
रीतिसे जानता है. वह' सकल प्रत्यक्ष है। इसका दूसरा कोई 
जुदा भेद नहीं है, इसहीको केवलज्ञान कहते हैं। परोक्ष प्रमाण 
उस ज्ञानकों कहते हैं जो पदार्थके . स्वरूपको अस्पष्ट रीतिसे 
जानता-है । 


भावार्थ -ज्ञानावरणी कर्मके क्षयसे, अथवा कोई एक विलक्षण 
क्षयोपशससे उत्पन्न होनेवाली ओर शाव्द व अनुमानादि ज्ञानसे 
' जो नहीं जानी जा सकती है, ऐसी जो एक अनुउदसिद्ध 
'निर्मेलता- है उंसहीको स्पष्टतया विशद्ता कहते हैं, दंह जि*छता 
जिस ज्ञानमें, पाई जाय वह प्रत्यक्ष ज्ञान है ओर जिस ज्ञानमें- 
वह: न प्राई जाय वह परोक्ष ज्ञान है। । 


ल्‍ा 
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परोक्षज्ञानके स्मृति १ प्रत्यभिज्ञान:२ तक ३ अनुमान ४ 
ओर आगम ५ ऐसे पांच भेद हैं। जिस किसी , पदार्थको धार- 
णात्मक ज्ञानसे पहले अच्छी. तरह जान लिया.था, उसी पदार्थेके 
“बह पदार्थ” इस प्रकार याद करनेंको स्मृति कहते हैं। जबतक 
पदार्थका अवग्रह, ईंहा, अवाय ज्ञान हो भी जांता है, परन्तु 
धारणा ज्ञान नहीं होता तवतक उस पदाथमें स्मृति ज्ञानकी 
उत्पत्ति नहीं होती है। अचुभव और स्मरण .. यह दोनों ज्ञान 
जिसमें कारण हों, ऐसे जोड़रूप ज्ञानको प्रत्यभिज्ञान कहते हैं. 


इस प्रत्यभिज्ञानके तीन भेद हैं--एकत्वः प्रत्यभिज्ञान १ 
साहृश्य ग्रत्यभिज्ञान २ वसाहश्य प्रत्यभिज्ञान_३. जो स्मृति।ओर 
प्रत्यक्षके विषयभूत पदार्थोकी दो दक्ाओंमें एकता दिखिलाते हुए यह 
वही है जिसे पहले देखा था? ऐसे आकारका ज्ञान होता है उसे 
एकत्वप्रत्यभिज्ञान कहते हैं। जो स्वृति और प्रत्यक्षेके विपयभूत, 
पूर्वमें: जाने हुए तथा उत्तरकालमें जाने हुए. दो पंदार्थोमें सदशता- 
“दिखाते हुए “ यह उसके सहश है जिसे पहले देखा था|” 


- ईस आकारवाला जोड़रूप. ज्ञान होता है, उसे साहश्य 
प्रत्यभिज्ञान कहते हैं। जो स्मृति और प्रत्यक्षके विषयमृत पूर्व- 
'कालमें अनुभव, किये हुए तथा उत्तरकारूमें-जाने हुए दो पंदार्थमें, 
'विसद्शता-विलक्षणता दिखलाते हुए “यह उससे विलक्षण 
जिसको पहले देखा व जाना था? इस, आकारका ज्ञान होता 
है, उसको वेसाहइ्य प्रत्यभिज्ञान कहते हैं। इस ही तरह ओर 
भी अनेक भेद जान लेना चाहिये। 


व्याप्रिके छ्वानको तक कहते हैं। अथोद्‌ साधन (जिसके द्वारा 
साध्यक्री सिंद्धि की जाती है) के होने पर. साध्य ( जिसकी * 
एसिद्धि की जाय) के होने तथा साध्यके न होनेपर साधनके भी 
“न होनेत्रो अविनाभाव सस्वन्ध .(अ-न, विना-साध्यं बिना; - 
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: भाव:-भसवनंम्‌ हेतोरितिशेष: अर्थात्‌ साध्यके - बिना हेतुके ना 
होनेको अविंनासाव कहते हैं) कहते हैं। 
इसहीका नाम व्याप्ति है। यह व्याप्ति दो त्तरहंकी है, एक 
समव्याप्ति, दूसरी विषमव्याप्ति। दुतरफा व्याप्तिको अर्थात्‌ जिन 
दो पदार्थोमें दोनों तरफसे अन्बय (होनेपर होना) व्यतिरिक्त 
(न होनेपर न होना) पाया जाय उसे समव्याप्ति कहते हैं जेसे 
. ज्ञान और आत्मामें जहाँ-जहाँ ज्ञान होता है वहाँ वहाँ 
 आत्मत्व-जीवत्व जरूर होता है, इस ही तरह जहाँ आत्मत्व- 
 जीवत्व होता है वहाँ २ ज्ञान भी जरूर होता है और जहाँ २ 
ज्ञान नहीं होता वहाँ२ आत्मत्व भी नहीं होता, इस ही तरह 
जहां? आत्मत्व नहीं होता वहां? ज्ञान भी नहीं होता, इसलिए यहाँ 
. ज्ञानका आत्मत्वके साथ और  आत्मत्वका ज्ञानके साथ अन्वय- 
व्यतिरेक होनेसे समव्याप्ति है। 





एक तरफा व्याप्ति अर्थात्‌ अविनाभूत जिन दो पदार्थोमें 

एक तरफसे व्याप्रि होती है, उसको विषस व्यात्ति कहते हैं। 

- जेसे धूम और अ्निमें, जहां? धूम होता है वहांर अप्नि जरूर 
होती और जहां अग्नि नहीं होती वहां धूम भी नहीं होता, इस 
तरह धूमकी तरफसे अप्निके साथ अन्वय व्यतिरेक पाया जाता 
है, परन्तु जहांर अग्नि होती है वहां? घूम भी होता है तथा 
जहां? धूम नहीं होता वहां३ “ अग्नि भी नहीं होती, इस तरह 
अम्निकी तरफसे धूमके साथ अन्वयव्यत्िरेक नहीं पाया जाता 
 है। कारण कि अंगारेमें तथा तपाये हुए लोहेके गोलेमें अप्नि तो 
_: है परन्तु धूम नहीं इस लिये अऩ्वय व्यभिचार ( होने पर न 
होना ) तथा व्यत्तिरेंक व्यभिचार (न होने पर होना ) आंजानेसे 
एक तरफा ही व्याप्ति रंही, इसहीको विषस व्याप्ति कहते. हैं। 
इन दोनों ही तरहकी व्याप्तिका जिंससे ज्ञान हो उसको तर्क: 

. कहते है। 2 # ह 


५५3 


९४). जन सिद्धान्त दर्पण | 


अबतक ५3९९९ ०३२३७ ५०००००२%)९९९२००९६०२२२००३७४०२७३०७,२९९५३१७:३२५४०३७ ३०२७ २९७ ५०२९७ २२००२६७५३३३७२०७ <२५५०५७:२२९०५-३७:२०६५००३००२०२७७:५५०२-२७:३:०९००००७-०पपे हरे फजरनयक पान १+७क 4 ५ 


भावार्थ-जो साध्य साधन सम्बन्धी अज्नानक्रे हटानेमें. 
-साधकतम कारण हो उसको तर्क ज्ञान कहते हैं। साधन. 
(जो साध्यके अमावमें न रहता हो) से साध्य-जिसक्ो वादी 
छोग सिद्ध करना चाहते हों, क्योंकि ऐसा न होनेसे अंतिप्रसंग 
'ही हो जायगा। ' 


अर्थात्‌ “कहे खेतकी सुने खलियानकी” जेसी हाछत. हो 
जायगी। वादी तो चाहता है कि यहांपर अग्निकी सिद्धि की जोय , 
“परन्तु प्रतिवादी उससे उल्टे ही इंट पत्थरकी सिद्धि कर रहा है, तो 
वह ईंट पत्थर साध्य नहीं कहे जा सकते, क्योंकि वादी उनको सिद्ध 
ही नहीं कराना चाहता है। ओर जो यथाथ्थमें प्रत्यक्षादिक प्रमा- 
णसे बाधित न हो, क्योंकि ऐसा न होनेसे वल्विमें पत्यक्षसे बाधित 
ठंडापन भी साध्य होने छगेगा। और जिसमें संदेहादि पंदा हो 
'रहे हों, क्‍योंकि ऐसा न होनेसे ,अथीत जिंससें किसी प्रकारका ' 
संदेह वगरह नहीं है; फिर भी यदि बृह साध्य -कहलाने लगे 
तब तो अनुमान ज्ञान व्यथ ही पड जायगा; क्योंकि जिसमें 
शक ( संदेह ) ही नहीं उसके सिद्ध -करनेके छिंये अनुमानकी 
कया आवश्यकता ? संदेहादिकके दूर करनेके छिये ही तो अलु- 
मान किया. जाता था। | 


इस ढिये जिसको वबादी छोग सिंद्ध केरंना चाहतें हों और 
“जिसमें वर्तमान कालमें शक्र पंदा हो रहा हो, परन्तु उसके 
वास्तव होनेमें कोई प्रत्यक्षादि प्रमाणसे बाधा ने आंती हो; . 
उसहीको साध्य कहते हैं ।. उसके ज्ञानको अनुमान : कहते हैं 
न कि केबल साधनके ज्ञानको; कारण कि जिसका ज्ञान होता है. 
उस ज्ञानसे उसहीकां अज्ञान हटता है न कि दसरेका: इस ढिये ' 
साधनके ज्ञानसे साधनका अज्ञान हट जांयगा,न कि अम्रिका, 
“इसलिये साधनसे साध्यके ज्ञांनः होनेको अनुमान कहते हैं 


हि 
हि 
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:.. ' इसः अनुसान ज्ञानके पेथा होनेकी,>पेसितर्टि ४ क्रम 
यों है-जब कोई आदमी धूम और अग्निको रंसोईधर, अथाई 
व और ' अनेक जगहसें बार वार एक ही साथ देखता है, तो 
चह निश्चय कर लेता है कि घूम ओर अग्नि एक ही साथ 
होती है । परन्तु उसके साथ ही साथ, उसने एक या दो जगह 
. ऐसा -भी देखा कि वहां केवछ अग्नि है और धूम नहीं, तब 
डसे निम्चय, होता है कि ओह ! जहां जहां घूम होता है वहां 
चहां अग्नि जरूर ही होती है, परन्तु जहां जहां अग्नि होती है 
चहां वहां धूम होता-भी है ओर नहीं भी होता है, इस तरहके 
ज्ञान होनेके चाद, उसे जब कभी किसी जगह केबल धूम दिखाई 
देता और अप्नि दिखाई नहीं देती, उस जगह वह व्याप्ति 
: ( जहां जहां धूम होता है वहां वहां अमन होती है) को स्मरण 
करता है ओर फिर अनुमान करता है कि “यहाँ कहीं अग्नि 
होनी चाहिये अन्यथा यदि यहाँ अप्नि न होती तो धूम क्‍यों 
“दिखता?” . बस ऐसे ही (साधनसे साध्यके ज्ञानको) ज्ञानको 
अनुसान- कहते हैं । : 


* इस अलुमान ज्ञानके दो भेद हैं-एक स्वार्थाडुमान दूखरा 
“परार्थानुमान । किसी दूसरे परोपदेशादिककी “अपेक्षा न रखते 

: हुए, स्वयं-अपने; आप निश्चय किये हुए और पहले तके ज्ञानके 

- ड्वारा अनुभव किये. हुए, साध्यसाधनकी व्याप्तिकों स्मरण करते 
हुए, अविनाभावी धूमादिक हेतुके द्वारा किसी पर्वत आदिक 
'धर्मीमें उत्पन्न हुए अप्नि आदि साध्यके ज्ञानको -स्वार्थानुसान 


-. 5 इसके तीन अंग-हैं अर्थात्‌ इस स्वार्थानुमान ज्ञानके होनेमे तीन 
'पदार्थोकी आवंश्यकता होती है-धर्मी १, साध्य २, साधन १। 
'धर्मी उसे कहते. हैं. जिसमें साध्यका शक हो, यदि ऐसा विशेष 
>ञ्धार ने होगा तो अनुमान, करनेसे . फायदा ही: क्या है. 


१६ ] जेन सिद्धान्त दपण | 
क्योंकि धूम और अग्निके स्वरूपका ज्ञान तो व्याप्ति ज्ञान होते 
समय ही हो जाता है । 

अनुमानकी सार्थंकता तब ही होती है जब कि किसी ओघार 
विशेपमें (जहां क्नि -व्याप्रिका निश्चय हुंआ है उससे भिन्न कोई 
दूसरी जगहमें) साध्यकी सिद्धि होती है। इस लिये यह धर्मी 
पदार्थ, स्वार्थानुमानका एक अंग है, ओर जिसका व जिससे 
ज्ञान होता है ऐसे साध्य साधन रूप भी स्वार्थोनुमानके दो अंग 
हैं, यदि साध्य पदार्थ न होगा तो स्वार्थानुमानसे जाना ही क्या 
जायगा ? इस ही तरह यदि साधन पदार्थ न होता तो साध्यकी 
सिद्धि ही किससे की जायगी? इस लिये' जिसमें (धर्मीमें) 
जिसकी (साध्यकी) जिससे (साधनसे) सिद्धि होती है ऐसे धर्मी: 
साध्य, साधन रूप स्वार्थानुमानके तीन अंग हैं । । 


जो परके उपदेशसे सुननेवालेकोी साधनसे साध्यका 'ज्ञॉन 
होता है वह पराथीनुमान है। जसे किसी एक आदमीने कहा कि 
८४ परबतोडयणप्रिमाव्‌ भवितुमहेति धूमवत्वान्यथानुपपत्तें: ? 
यह पर्वत अम्रिवाला होना चाहिये क्‍योंकि वगेर अम्निके . धूम- 
वाला नहीं हो सकता । इस वाक्यके अर्थकों विचार करते हुए 
और व्याप्तिको स्मरण करते हुए, किसी एक सुननेवालेकों जो 
ऐसा ज्ञान हुआ कि “यह पर्वत अग्निवाढा है--इसमें अग्नि हे” 
इस ही ज्ञानकों परार्थानुमान 'कहते हैं। 


जिस श्रोता--झुननेवाल्ेको, . -दूसरेके कहे हुए वचनोंसे 
ज्ञान पंदा होता है यदि वह श्रोता समझदार है--व्युसन्न 
है यहां तक कि वह वाद-विवाद कंर सकता है, तो ,चह 
केबल इशारेहीसे अर्थात्‌, “ यह: पदार्थ ऐसा है,. ऐसा होनेसे ” 
इन दो वांतोंहीके कहनेसे उसे जान जाता. है, परन्तु जो 
: अव्युत्पन्न नासमझ्न हैं उनके समझानेके लिए आचायनि प्रतिज्ञा, 
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हेतु, उदाहरण, उपनय और निगमन ऐसे ये पांच कारण वतढाये 
हैं; ये ही परार्थानुमानके अंग व पंचावयव वाक्य बोले जाते , 
हैं। धर्स (साध्य ) और धर्मीके समुदायके कहनेको प्रतिज्ञा 
कहते हैं--जेसे “ पर्वतोडयमप्निमान्‌ ? यह पर्वत अग्निवाला है, 


'वहाँ प्व॑तमें अभ्निका संदेह है; इसलिये साध्य-अप्नि और धर्मी- 


पर्वत इन 'दोनोंका “ पर्वेतोडयमप्िसाव्‌ ? इस शब्दसे कहनेहीको 


अतिज्ञा कहते हैं।. साध्यके अभांवमें जिसका रहना असम्भव 


हो उसको साधन.व हेतु कहते हैं जेसे-धूमवत्वान्यथानुपपतते:” 


. अन्यथा--बगेर ,अप्रिवाले होनेके धूमवाछा नहीं हो सकता 


अथीत्‌ पहिले अतिज्ञाका अ्रयोग किया कि पर्वत अप्रिवाल्ा होना 
चाहिये, उसमें “ क्‍या ” ऐसी शंकाका उत्तर देनेके लिये कहा 
गया कि वगेर अग्निके यह धूमवाढा नहीं हो सकता इसहीको 


- हेतु कहते हैं। इस हेतुका अयोग हम विधि प्रतिषेघरूप दो 
-तरहसे कर सकते हैं, अर्थात्‌ “ घूमव॒त्वाद ” यह धूमवाढ्ा है 
अथवा “ धूमवत्वान्यथानुपपत्ते: ” बगर अप्निके यह धूमवाला 


- नहीं हो सकता। 


सच्चे दृष्टान्तके कहनेको उदाहरण कहते हैं, ओर दृष्टान्त उसे 


. कहते हैं जो व्याप्ति '(( साध्य-अग्नि वगेरहके रहने पर ही 
'साधन-धूमादिकका होना ओर न रहने पर न होना इस श्रकार 


'साध्य साधनकी एक-साभ्र रहने रूप नियतताको व्याप्ति कहते 
हैं. इसहीको साथ्यके' बिना साधनका न होना रूप अविनाभाव “ 
सम्बन्ध कहते हैं ) की सम्प्रतिपत्ति करनेका स्थान-विशेष है; 


-.. अर्थाद्‌ जहांपर “ वेशक यहांपर साध्य साधनका साहचर्य है यहां 
दोनों ही एक-साथ रहते हैं तथा यहां पर दोनों ही एकसाथ 
: नहीं रहते ? ऐसी वादी तेंथा अतिवादी दोनोंकी बुद्धिका साम्य 


हो जाय, दोंनों इस बातको सानलें, उसे दृष्टान्त कहते हैं, इस 


: “इष्टन्तके कहनेदीको उदाहरण कहते हैं.। जेसे धूमके द्वारा वहिकी 


दर 
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सिद्धि करनेके लिये रसोईघर तथा ताछाब आदिका. कहनां.। 

इृष्टान्त दो तरहके हैं--एक अन्बय दृष्टान्त, दूसरा व्यतिरेक 
इृष्टान्त। जहां ,अन्वय व्याप्ति यानी साधनकी .सोजूदगीमें 
साथ्यकी मौजूदगी दिखाई ज़ाय उसे शअन्वय-हृष्टान्त कहते हैं--- 
जसे धूमसे वहिफी सिद्धि करनेके लिये रसोईघर, यहां धूमकी 
मौजूदगीमें अग्निकी मोजूदगी दिखाई गई है। जहां . व्यतिरेक 
व्याप्ति यानी साध्यकी गरमोजूदगीमें साधनकी गेरमोजूदगी 
दिखाई जाय उसे व्यतिरेक दृष्टान्त कहते हैं, जेसे धूमसे,चह्चिकी 
सिद्धि करनेके लिये तालाब, यहां अग्निकी गेरमौजूदगीमें धूमकी 


गेरमौजूदगी दिखाई गई है। 


इस तरह दुृष्टान्तोंको द्विविध' होनेसे इनके फहनेवाले 'घचनों 
( उदाहरणों ) के दो भेद ( साधम्योदाहरण, बेधर्म्योदाहरण ) हैं । 
साध्यकी व्याप्ति विशिष्ट हेतुके रहनेकी अपेक्षा, दृष्टान्त ओर 
पक्षुमें' समानता दिखंछानेवालेको (उपनय कहते हैं; जेसे “ तथा- 
चायम्‌ | ” जसे कि रसोईघर धूमवाढा है उस ही तरह यह 
पवेत भी धूमवाला है। हेतुको दिखाते हुए प्रतिज्ञाके ठुहरानेको- 
हेतुकी सामथ्यंसे नतीजेके निकालनेको निगमन कहते हैं 
कि “४ तस्सादग्रिमात्‌ ” धूमवाला होनेकी वजहसे अग्निवालवा है। 
इस अकार अपने आप निम्थय किये हुए हेतुसे पंदा होनेवाले 
साध्यके ज्ञानको स्वार्थीनुमान ओर. दूसरेके उपदेशसे जाने हुएसे 
पेद्ा होनेवाले साध्यके ज्ञानको. परा्थानुमान कहते हैं। 


जिस हेतुसे साध्यका ज्ञोन होता है वह यदि सच्चा-निर्दोष 
( साध्यके बिना न दोने रूप हेतुके लक्षणसे विशिष्ट ) है तबे.. 
उससे पेदा होनेवाला साध्यका ज्ञान यानी अनुमान सदनुमान 
चोछा जायगा और यदि मिथ्यां-सदोष-साध्याविनाभावित्व रूप 
देतुके लक्षणसे रहित है तंव उससे पैदा होनेवाढा साध्यका ज्ञान 
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अन्ुमानाभास वोछा जायगा न कि अनुमान, इस लिये सच्चे . 
ओर मिथ्या हेतुका . निरूपण किया जाता है। सच्चे-निर्दोष 
जे हेतु कहते हैं और मिथ्या सदोष हेतुको हेल्वाभास 
कहते है। 


अन्यथानुपपत्येक लक्षणं लिंगमभ्यते ।” जो साध्यके विना 
किक पि हे के ८ बम 

न पाया जाय उसे सद्धेतु कहते हैं, और जिस हेतुमें ऊपर कहा 
हुआ लक्षण न पाया जाय परन्तु पंचमी आदि विभक्तियोंके द्वारा 
॒ 8 .. > हें अप [कप 
हेतु सरीखा माकूम हो उसे हेत्वाभास कहते हैं। उसके यद्यपि 
चहुत भेद हैं परन्तु मूछ चार भेद हैं--१ असिद्ध, २ विरुद्ध, 
३ अनकांतिक (व्यमिचारी ), ४ अकिद्वित्कर इनहीमें अन्य 

हेत्वाभासोंका यथाम्भव अन्‍्तर्भाव हो जाता है। 


जिस हेतुके स्वरूपके सद्भावका अनिश्चय अथवा संदेह हो 
उसे असिद्ध हेल्वामास कहते हैं, जेसे “ शब्द नित्य है क्‍योंकि 
लेत्रका, विषय है,” यहां पर “ नेत्रका विषय ?” यह हेतु है, यह 
स्वरूपहीसे शब्दमें नहीं रहता, कारण कि शब्द तो कर्णेका विषय 
है नेत्रका नहीं है, इस लिये “नेत्रका विषय” यह हेतु स्वरूपासिद्ध 
हेत्वामास है, इस ही तरह जहां धूम ओर वाष्प ( वाफ ) का 
निश्चय नहीं, वहां पर ,किसीने कहा “ वहां अम्नि है कारण कि 
यहां धूम है,” अब' यहां पर कहा गयां जो धूम हेतु है वह 
संदिग्धासिद्ध हेत्वाभास' है, कारण कि धूमके ( जिसको कि हेतु 
बनाया है ) स्वरूपमें संदेह है। साध्यसे विरुद्ध पदार्थके साथ 
जिस हेतुकी व्याप्ति हो उसको विरुद्ध हेत्वाभास कहते हैं, जेसे 
£ शब्द नित्य है क्योंकि परिणामी है,” यहां पंर 'परिणामित्व? 
हेतुकी व्याप्ति खाध्य-नित्यत्वके साथ न होकर उससे विरुद्ध 
. अनित्यत्वके साथ है क्योंकि जो परिणामी होते- हैं वे अनित्य 
: होते हैं, नित्य नहीं, इसलिये यह हेतु विरुद्ध हेत्वाभास है। 
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जो हेतु पक्ष, ( जहां साध्यके रहनेका शंक हो ).सपंक्ष 
( जहां साध्यके सद्भावका निश्चय हो ) विपक्ष ( जहां साध्यके 
अभावका निश्चय हो ) इन तीनोंमें रहे उसको अनेकांतिक 
( व्यभिचारी ) हेत्वाभास कहते हैं, जेसे इस पर्वतमें धूम है 
क्योंकि यहां अप्नि है,' यहां पर “अग्निमत्वः हेतु पक्ष-प्वेत; 
सपक्ष-रसोईघर, श्रिपक्ष-अंगारा इन तीनोंमें रहता है, इस हढिये.. - 
यह हेतु अनेकांतिक (व्यमिचारी ) हेत्वामास है।,जो हेतु, -. 
साध्यकी सिद्धि करनेमें समर्थ न हो उसे अकिद्धित्कर हेत्वाभास॑ 
कहते हैं, उसके दो भेद हैं-एक सिद्धसाधन दूसरा वाधितविषय । 
सिद्धसाधन उसे कहते हैं जिस हेतुका साध्य, साध्यकी सिद्धि: 
करनेके पहले ही सिद्ध हो। 
जेसे-“अप्नि गम है क्‍योंकि छूनेसे ऐसा ही (गर्म) माछूम 
होता है।” यहाँ अग्निसें गर्माई सिद्ध करनेके “छिएं दिये गये 
“छुन्ेसे ऐसा. ही मालूम होता है” हेत॒का साध्य-अग्निमें गर्माई 
पहले हीसे सिद्ध है इसलिये अनुमान करनेसे. कुछ भी फायदा 
न हुआ। जिस हेतके साध्यमें दूसरे प्रमाणसे बाधा. आवे उसे 
बाधितविषय हेत्वाभास कहते हैं । उसके प्रत्यक्षयाधित, अनुमान-- 
बाधित, आगमवाधित, स्वव्चनवाधित आदि अनेक भेद हैं। 
प्रत्यक्षयाधित उसे कहते हैं जिसके साध्यमें अंत्यक्ष वाधा न आधे 
जसे-अग्नि ठंडी है क्योंकि यह 'द्रव्य है। . .. 


यहां “द्रत्यत्वःः” यह हेतु अत्यक्ष ” बाधित है, क्‍्योंक्रि अग्नि 


: अत्यक्षसे ठंडीकी वजाय गे मारूम -होतती है। अनुमानवाधित 
उसे कहते हैं जिसके साध्यमें ' अनुमानसे' वाधा-आवे, 


धास आदि कर्ताकी बनाई हुई हैं क्योंकि यह कार्य है,” परन्तु 
इस अनुमानसे वाधा आती है कि “घास आदि. कर्ताकी बनाई 
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हुई नहीं हैं क्योंकि इनका घनानेवाछा शरीरधारी नहीं है। जो 
जो शंरीरधारीकी बनाई हुई नहीं है वे वे बरतुएं कतोंकी बनाई 
हुई नहीं है, जेसे आकाश?”। आगमबाधित उसे कहते हैं 
, जिसके साध्यमें आगम कहिये शास्रसे बाधा आवे। जसे “पाप 
.. 'सुखका देनेवाला है क्‍योंकि यह कर्म है, जो जो कर्म होते हैं. 


' वे वे सुखके देनेवाले होते हैं। जेसे पुण्यकर्म,” इसमें शाखसे 
>ब्राधा आती है क्योंकि शास््में पापको दु:ःखका देनेवाला लिखा है। 


. स्ववचलबाधित उसको कहते हैं जिसके खाध्यमें अपने 
.. »वचनसे बाधा आवब। जसे “मेरी माता'्व॑ध्या है क्‍योंकि पुरुषका 
« “संयोग होनेपर भी उसके गर्भ नहीं रहता।” इसमें अपने 
.. चचनसे ही बाधा आती है। यदि तेरी माता वंध्या है तो तू 
-. “कहांसे पेदा हुआ है और पेदा हुआ है तो वंध्या केसी ? इस 
'छिंये ऐसे हेत्वासार्सोसे सिन्न समीचीन हेतुसे साध्यके ज्ञानको 
-अनुमानप्रसाण कहते हैं। 


आप्त-यथार्थ बोलनेवाले (यथाथे बोलनेवाले ऐसा कहनेसे ही 
_ बह सर्वक्षवीतराग होना चाहिये' कहा गया क्‍योंकि जो यदि 
: आप्त स्वेज्ष--सर्व पदार्थोक्रा जाननेवाला न होगा तो वह कितने 
. “एक अतीन्द्रिय. पदार्थोके न जाननेकी वजहसे विपरीत भी 
. “बोल . सकता है और यदि बवीतराग न होगा तो भी राग 
_- दष, छोभादिककी बजहसे अन्यथा सी निरूपण कर सकता है। 
इसलिये स्वाज्ञ बीतराग (यथार्थ बोलनेवाले) कें बचन व इशारे 
बगरहसे उत्पन्न हुए पदाथके ज्ञानको आगमप्रसाण कहते हैं। 
. >इस अकार असाणंके निरूपण होनेके अनन्तर नयके .स्वरूपका 
' पविवेचन किया जाता है। | 


प्रत्येक वस्तुमें अनंत धर्म पाये जाते :हैं; इस कारण बस्तुक्नो 
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अनेक धर्मौत्मक व अनेकान्तात्मक (धर्म च.अंत इनका. एक ही 
अर्थ है) कहते हैं। अर्थात्‌ वस्तु कथश्वित्‌ नित्य है कथब्वित्र . 
अनित्य है। कथशज्वित्‌ एक है कथब्वित्‌ अनेक, है, कथब्वित 

सर्वगत है कथश्वित्‌ असर्चगत है, इत्यादि अनेक -घर्मविशिष्ट है,. 
यदि वस्तु सर्वथा “नित्य हो तो दृक्षसे . फलपुष्पादिककी- अलुत्प- 
त्तिका प्रसंग आवेंगा अथवा सर्वथा अनित्य ही हो तो भ्रत्यभिज्नान 
(यह वही है, जो पहले था) के अभावंका प्रसंग आवेगा अथवा 


सर्वथा नित्य माननेसे वस्तु अथक्रियाकारी सिद्ध नहीं हो सकती : 
ओर जो अर्थक्रियारहित कूटस्थ है वह वस्तु ही नहीं हो सकती, 
इत्यादि अनेक दोप जावेंगे। इस कारण वस्तु अनेकान्तात्मक ही है। 


ज्ञान दो प्रकारका है--एक स्वार्थ और दूसरा पराथ। जो 
पेरोपदेशके विना स्वयं हो उसको ' स्वार्थ कहंते हैं. और. जो 
परोपदेशपूर्वेक हो उसको परार्थ कहते हैं। मति, अवधि, .मनः 
पर्यय, केवल .ये चारों ज्ञान स्वार्थ ही हैं और श्रतज्ञान स्वार्थ भी 
है ओर पराथ भी है। जों श्रतज्ञान श्रोत्रविना अन्य इंद्रियजन्य 
मतिज्ञानपूर्वक होता है वह स्वार्थ श्रतज्ञान है, ओर जो श्रोत्रे- 
न्द्रियजन्य ,मतिज्ञानपूर्वक होता है. बह. .पंरार्थश्रुतज्ञान है। 
, भावषार्थ-अनंत गुणोंके अखण्ड पिंडको द्रव्य - कहते हैं, गुणोंसे 
भिन्न द्रव्य कोई जुदा पदार्थ नहीं है इसलिये उसका - निरूपण' 
गुणवाचक शब्दके विना नहीं हो सकता | के की 


इसलिये अस्तित्व आदि,अनेक गुणोंके समुदायरूप एक द्रव्यका 
निरंशरूंप समस्तपनेसे अभेदवृत्ति तथा अभेदोपचार कर एक: 
गुणके द्वारा अतिपांदन होता है। -इंसलिए जिस समय एकः 


गुणके द्वारा अभिन्न. स्वरूप अनन्त धंसमौत्मक एक वस्तुका प्रति- 
पादन किया जाता है उस 'समय सकलादेश होतां है। इस 
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सकलादेश वाक्यको ही प्रमाणवाक्य कहते हैं। यद्यवि बस्तु 
निरंश है, परन्तु उस निरंश अखण्ड वस्तुमें मिन्नर कार्योसि 
; अनुमेय तथा भिन्न भिन्न रक्षणोंकों लिए हुए अनेक गुण पाये 
जाते हैं। उन गुणोंकी अपेक्षा जो उस निरंश बस्तुमें अंशकी 
कल्पना है. अर्थात्‌ ज्ञिस समय एक गुणके द्वारा भेददृत्ति तथा- 
भेदोपचार कर भिन्न 'भिन्न अनेक गुणोंकी भी अपेक्षा करते हुये 
एक गुणका प्रतिपादन किया जाता है, उस समय विकछादेश 
होता है। इस विकलादेश वाक्यको ही नयवाक्य कंहते हैं। इस 
नयवाक्यसे उत्पन्न हुए ज्ञाको नय कहते हैं, अर्थात्‌ नय 
वाक्यको द्रव्यमयय और उस उस नयवाक्यसे पेदा हुए ज्ञानको 
 आावन्य कहते हैं ५ 
सो ही “कार्तिकेय” स्वामीने कहा है :-- 


- लोयाणं बबद्ारं धम्म विवक्खाइ जो पसाहिदि 
सुपणाणरुस वियप्पों सोवि णओ लिंग संभ्दों ॥ 
अथोत्‌ धर्मविंविक्षासे लोकग्यवहारके साधक छिंग (हेतु)-से 
'उत्पन्न भ्रुतज्ञानके बिकल्पको तय कहते 
ज॑ जाणिज्ञई जीवो इंदियवाबारकाय चिद्वाहिं । 
ते अणुमाणं मण्णदि तं पि णयं बहु विहं जाण ॥ 
के ७ 
.» अर्थात्‌ जीव इन्द्रियव्यापार और कायचेष्टाके द्वारा जो 
. जानता: है उसे अनुमान. कहते हैं। सो यह भी नय ही है। 
' क्‍योंकि अनुमान प्रसाणको भी. भ्रतज्ञान ही साना है। 
सो थचिय इक्तो धम्मो व चयसद्दो वितस्प धस्मस्प | 
त॑ .जाणदि जं जाणं॑-ते तिण्णिवि णय विसेसाय ॥ 








१२४]. जैन सिद्धान्त दर्पण । 
अर्थात्‌ वह वस्तुका एक धर्म और उस धर्मेका वाचक, शब्द . , 
तथा उस धर्मको जाननेवाला ज्ञान ये तीनों ही नय विशेष हैं। 
“ही देवसेन” स्वामीने नयचक्रमें कहा है | 
ज॑ णाणीण वियप्प॑ सुयभेयं बत्थु अंस संगहणं | 
तं इह णय॑ पउत॑ णाणी पुण तेण णाणेहिं ॥ -, 
तथा पूज्यपादरवामीने सर्वोः थंसिद्धिमें कहाहै :-- 
बस्तुन्पकेक न्तात्मन्यविरोधेन हेल्वापेणातू । 
साध्यविशेषयाथाग्स्पप्रॉपणप्रवण:प्रयोगी नयः ॥। “ 


क्‍ 


अर्थात--जो प्रयोग अनेक्रांतस्वरूप वस्तु्में अविरूद्ठहेतुअपणासे 
साध्य विशेषकी यथार्थता प्राप्त करनेमें. समर्थ है, उसकी नंय॑ 
कहते हैं। इन सबका सिद्धांत चही है, जो ऊंपर .लिखा-जां 
चुंका है। जो इतर धर्मोंकी अपेक्षा सहित हैं, वे सुनय हैं और 
वेही पदार्थके साधक हैं। और जो.इतर धममसे निरपेक्ष हैं, वे 
कुनय हैं। उनसे पदार्थकी. सिद्धि नहीं होती4 ... 
श्री “ देवसेन ” संवामीने नयोंकी प्रशंसामें बहुत. कुछ कहा 
है, परन्तु सबका, सारांश' एक गाथामें. इस' प्रकार'कहा | 


जे णयदिद्वि बिहूणा ताण ण वत्यू सहाव उबलड्ी । 
वृत्थुसहावचिहृणा सम्प्रादिद्दी कहं होंति ॥ . है 
थौत--जो पुरुष नयदृष्टिरहिंत हैं, उनको, . बस्तुस्वभावकी 
आंप्ति नहीं हो सकती। ओर वस्तुस्वभावकी आग्राप्तिके विना , 
सम्यग्हप्टि किसी प्रकार -नहीं हो सकते.। इसलिये. “नंयोंका. 
सविस्तर विशेष स्वरूप कहते हें 
' नयके मूलभेद दो हैं--एक निश्चयनय और . दूसरा व्यवहार 
नय। इस ही व्यवहास्नयका दूसरा नाम उपनय है। 
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# निश्चयमिहसृताथ व्यवहारं वणयन्त्यंभ्ृताथे ! 
इस वचनसे निम्चयका लक्षण मृतार्थ और व्यवहारका छक्षणं * 
. अमृताथ है। अर्थात्‌ जो पदार्थ जेसा है, उसको बसा ही कहना, 
- यह निम्चयनयका विषय है। ओर एक पदाथको परके निमित्तसे 
व्यवहारसाधनार्थ अन्यरूप कहना व्यवहारनयका विषय है। 
किश्व॒यनयके दो भेद हैं--द्रव्याथिक और दूसरा पयोयार्यिक । 
द्रेव्यार्थिक नयका लक्षण कार्तिकेयस्वामीने इस प्रकार कहा है:-- 


जो साहदि सामण्णं अविणाभूदं विसेसरुवेहिं। 
णाणा जुतिवलादो दब्बत्यो सो णओ होदि ॥ 


अथाौत-जो विशेष स्वरूपसे अविनाभावी सामान्य स्वरूपको 
* नाना थुक्तिके बठसे साधन करता है, उसको द्रव्यार्थिक नय 
“कहते है। हि ह 
भावा्थ-द्रव्य नाम सामान्यका है, और वस्तुमें सामान्य 
, और विशेष दो प्रकारके धर्म होते हैं। उनमेंसे विशेष स्वरूपोंकों 
गौण करके जो सामान्यका मुख्यतासे अहण करता है 
द्रव्यार्थिक नय है। ओर इससे, विपरीत पर्योयार्थिक नय है । 
: अर्थात्‌ पयौय नास विशेषका है, सो जो वस्तुके सामान्य 
स्वरूपको गोण करके विशेष स्वरूपका -मुख्यतासे ग्रहण करता है, 
उसको पर्यायार्थिक नय कहते हैं 

द्रव्यार्थिक और पर्यायार्थिक इन दोनों नयोंके दो दो भेद हैं- 

अध्पात्मद्रव्यायिक, अध्यात्मपर्यायार्थिक, शाद्धीयद्गव्याथिक 
-और शाद्रीयपयोयार्थिक । 


.,.. इनमेंसे अध्यात्मद्रव्याथिकके दश भेद और अध्यात्मपर्यौया- 
'िकके छह भेद हैं। शास्ीयद्रेब्यायाथिकके तीन भेद--१ नेगम, 
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संग्रह और -३: व्यवहार हैं-। जिनमें भी नगमके तींन भेद, 

' संग्रहके दो भेद, व्यवहवरके दो भेद,, इस अकार- शाखीयद्रव्या- 

यार्थिकके सब सात भेद हुए। शास्त्रीयपर्योयार्थिकके चार भेद हैं- 


१ ऋजुसूत्र, २ शब्द, ३ समसिरूढ़ ओर एवंभृत। इनमें 
भी ऋजुसूत्र नयके दो भेद और शेष तीनोंके एक एक । सब 
मिलकर शास्त्रीयपर्यायार्थिकके "पांच भेद. हुए। इस प्रकार शास्रीय- 
नयके वारह भेद और अध्यात्मके सोलह - भेंद सब मिलकर 
निश्चयनयके कुल अद्वाईस भेद हुए। 


व्यवहारनयके मूलभेद तीन-१ सद्भूत, रे असदभृत, ओर 
३ उपचरित। इसमें भी सद्सृतके दो, असदृभूतके तीन और 
उंपचरितके तीन भेद, इस प्रकार 'व्यवहारनयके सब मिलकर 
आठ भेद हुए। इसमें निश्चयनयके अद्ठाईस भेद मिलानेसे नयके 
कुछ १६ भेद हुए। अब इनके भिन्न भिन्न छक्षण इंस प्रकार 
जानने चाहिये-- ह 


सबसे पहले अध्यात्मद्रव्यार्थिकके- दश भेदोंके लक्षण कहते है--- 


-जो कर्मवन्धसंयुक्त संसारी जीवको सिद्धसदश शुद्ध प्रहण 
करता है, उसको कर्मोपाधिनिरपेक्ष-शुद्ध-द्रव्यार्थिक नय कहते 
हैं। जेसे--संसारी जीव सिद्धसंदश शुद्ध हैं। 

ए-ज़ो उत्पादव्ययकों गोण करके केवल सत्ताका ग्रहण क़रता 
“ है, उसको सत्तांग्राहक-छुद्ध-द्रव्यार्थिक कहते हैं। जेसे-द्धव्य 
नित्य हैं । ह 

३-गुणगुणो ओर पर्यायपर्यायोंमें भेद नं करके जो द्रव्यको 
गुणपर्यायसे अभिन्न ग्रहण करता है उसको भेद: -विकल्प .निरपेक्ष 
शुद्ध द्रव्याश्रिक कहते हैं जेंसे--अपने गुणपर्यायसे द्रव्य अभिन्न है। 


४-जो जीवमें क्रोधादिक भावोंका ग्रहण .करता है, उसको 
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कर्मोपाधि-सापेक्ष-अशुद्ध-दव्यार्थिक कहते हेगे “जे सें;-जीवको- 
' क्रोधी सानी सायावी छोमी आदि कहना। 


_ ५-जो उत्पादव्यग्रमिश्रित सत्ताको ग्रहण करके एक समयसें 
ब्रितयपंनेको ग्रहण करता है, उसको उत्पादव्ययसापेक्ष-अशुद्ध- 
द्ृव्यार्थिक कहते हैं। जेसे,-द्रव्य एक समयमें उत्पाद व्यत्न ओर 
: भ्रोव्ययुक्त है 

'>* ६-जो द्रव्यकों गुणगुणी आदि भेदसहित ग्रहण करता है 
उसको. भेदकल्पना-सापेक्ष-अशुद्धद्॒व्याथिक कहते हैं। जेसे, 

'दशनज्ञान आदि जीवके गुण 

- ७-समस्य गुणपर्यायोंमें जो द्रव्यकों अन्चयरूप प्रहण करता 
है, उसको अन्वय-द्रव्यार्थिक कहते हैं। जेसे,-द्रव्य गुणपर्याय 
. स्वरूप है। | 
. * ८“-जो स्व॒द्ब्यादि चतुष्टयकी- अपेक्षासे द्रव्यको सत्स्वरूप 
प्रहण करता है, उसको स्वद्रव्यादि-आहक-द्रव्यार्थिक नय कहते 
: है। जसे,-स्वचतुष्टयकी अपेक्षा द्रव्य है। 
, »«  ९-जो परद्व्यादि चतुष्टयकी अपेक्षासे द्ृव्यकों असतर्वरूप 
. प्रहणं -करता है, उसको परद्रव्यादि-प्राहक-द्रव्याथिक नय कहते 
- है। जेसे-परद्वव्यादि चतुष्टयकी अपेक्षा द्रव्य नहीं है। 
१०-जो. अशुद्धशुद्धोप्रचाररहित . द्रव्यके परमस्वभावकों ग्रहण 
: करता है, उसको परममावग्राहीं-दृव्यार्थिक_ नय कहते हैं। जेसे 
जीवके अनेक .स्वसाव हैं, उनमेंसे परमसांवज्ञानकी मुख्यतासे 
जीवको ज्ञानस्वरूप कहना । 
. « ये द्रव्यार्थिक नयके दश भेंद-हो चुके। अब पर्योयार्थिकः 
नयके छह भेदोंके लक्षण ओर उदाहरण सुनियेः--- 
-जो अनाद्निधिन चन्द्रसूयोदि पर्यायोक्रों अहण करता है,. 
उसको अनादि-नित्य-पर्यायार्थिक नय' कहते हैं।. जेस,-मेरु, 
. पुद्वलकी नित्य पर्याय है। 
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२-कर्मक्ष॒यंसे उत्पन्न ओर .कारणभावसे. अवितादी: पर्यायको 
जो ग्रहण करता है, उसको आदि-नित्य-पर्यायार्थिक नय कहते 
हैं। जेसे,-जीवकी सिद्धपयौग्र नित्य है। । 


३-जो सत्ताकोगौण करके उत्पादव्यय स्व्रंसावकों प्रहण करता 
है, उसे अनित्य-शुद्ध-पर्यायार्थिक -नय कहते हैं| जेसे,-पर्याय: 
अतिसमय विनश्वर है। .. 3 
४-जो पर्योयको एक समयमें उत्पादेव्यय और ध्रौव्य * 
स्वभावयुक्त ग्रहण करता है, उसको अनित्यअशुद्धपर्यायार्थिक नय- 
कहते हैं। जेसे पर्यौय एक. समयमें ..उत्पाद-व्येय ध्रोव्य 
स्वरूप है। 
०-जो संसारी जीवॉकी पर्योयकोी सिद्धसद॒श- शुद्ध पर्याय , 
प्रहण करता है, उसको कर्मोपाधि निरपेक्ष अनित्यशुद्धपर्यायार्थिक 
नय कहते हैं। जेसे,-संसारी - जीवकी पर्याय : सिद्धंसदश ' 
शुद्ध .है। 3 | 
६-जो संसारी जीवॉकी  च॒तुर्गति सम्बन्धी अनित्य . अशुद्ध 
“प्नोयकों अरहण करता है, उसको कर्मोपाधिसापेक्षअनित्यअशुद्ध-. 
पर्यायार्थिक नय कहते हैं। जेसे,-संसारी जीव उत्पन्न होते है, . 
ओर विनाशमान होते हैं । । | 


ये पर्यीयाथिक नयके छह भेद हुए। अब नेंगमनयके तीनों 
भेदोंके लक्षण इस अकार है :--- 

१-जहां अतीतमें चर्तमानका आरोपण होता है, उसको .. 
भूतनंगस कहते हैं। जेसे--आज. दीपौत्सवके दिन महावीर 
व्भगवान्‌ सोक्षको गंये 
- जहां भौँवीमें भूतवत्‌ कथन होता है उसको भावीनेगमनय 
कहते हैं। जेसे अहतोंको सिद्ध कहना। .. - -. ॥। झा 

३ .जिस कार्यका प्रारंभ कर दिया जाता है. और उसमेंसे . . 


प्रथंभम अधिकार | [२५९ 


एकदेश तेयार हुआ हो अथवा बिलकुल तयार नहीं हुआ हो 

उसको तयार हुआ ऐसा कहना वतमान लेगसनयका विषय है। 

जसे कोई पुरुष रसोई करनेके निमित्त,. भातके लिये चांवलढ' 

साफ कर रहा है अथवा किसीने' सात वनानेके वास्ते चांवछः 

अप्रिपर चढ़ा दिये हैं परन्तु अभी भात तेयार “नहीं हुआ है, 

किसीने जानकर पूछा कि, महाशय कहिये आज क्या बनाया ? 
* तब वह उत्तर देता है कि, “सात बनाया” | 


१-सत सासान्यकी" उपेक्षासे समस्त द्रव्योंकी जो एक-रूप 
ग्रहण करता है उसको सामान्य संग्रंहनय कहते हैं, जेसे सर्च 
द्रव्य सतकी उपेक्षासे परस्पर अविरुद्ध हैं 


.  २-जो एक जाति विशेषकी उपेक्षासे अनेक पदार्थोक्री एक 
रूप ग्रहण करता: है उसको विशेषसंग्रहमय कहते हैं, जेसे- 
चेतनाकी -अपेक्षासे समस्त जीव एक हैं। 

-जो सामान्य. संग्रहके विषयकों भेद रूप , ग्रहण करता 
है उसको शुद्धव्यवहारनय कहते हैं-जेसे द्रव्यके दो भैंद हैं---- 
जीव ओर अजीव। 

२-जो. विशेष संग्रहके विषयको भेदरूंप ग्रहण करता है उसको” 
अशुद्धव्यव॒ंहंरनय, कहते हैं। जसे संसारी ओर मुक्त जीवके 
दो भेद हें-- 

-ज्ो एक: समयवर्ती सूक्ष्म अर्थप्यौयकों प्रहण करता है 
उसको सूक्ष्मऋजुसूत्रनय कहते हैं; जेसे सब शब्द क्षणिक हैं। 


- २-अनेक समयवर्ती स्थूछपयायकों जो ग्रहण करता है उसको 
स्थूलऋजुसूत्रनय कहते हैं, जेसे मनुष्यादि पर्याय अपनी आयु 
: प्रमाण तिष्ठे 
..... १-शच्दनयका लक्षण देवसेनस्वांसीने वड़े नयेचक्रमें इस 
_ प्रकार कंहा है-- 


३० | जेन सिद्धान्त दपेण । 


गाया-जो बदुणं ण मण्णइ एयस्ये भिण्णलिंगआईणं | - - 
सो सदणओ मणिओ णेडंपु'साइब्राण जहा ॥ १ ॥ 
अहवा सिद्धे से कीरइ जं किंपि अत्य बबहरणं | 
न] किक + देवो कि 
: त॑ खलु सद्दे विसय॑ देवों सदेण जह देओ ॥ २-॥ 
इन दोनों गाथाओंका अभिप्राय यह है कि, एक . पदार्थमें 
भिन्न छिंगादिककी स्थितिको जो नहीं मानता है उसको-शब्द नय 
कहते हैं 
भावार्थ -स्ली, पुरुष, नपुसकलिंग,. आदि. शब्दंसे एक 
वचन, ह्विवचन, वहुवचन, संख्या, काछ, कारक, पुरुष, उपसगेका 
ग्रहण करना, एकही पदार्थके वाचक अनेक शब्द हीते हैं -और 
उनमें लिंग संख्यादिकका विरोध होता है, जसे पुष्प, तारका, नक्षत्र, .. 
ये तीनों लिंगके शब्द एकही ज्योतिष्कविसानके बाचक हैं 
इनमें परस्पर व्यभिचारः हुआ, परन्तु शब्दनय इस व्यभिचारको 
नहीं मानता है अथवा व्याकरणसे भिन्न छिंगादि युक्त जो 
शब्द सिंद्ध हैं वें जो कुछ अर्थ व्यवहरण कर, सोही शब्द नयका 
विषय है। अथीत जो शब्दका वाच्य है उसही स्वरूप पदार्थको 
भेदरूप मानना शब्दनयका विषय है। इन दोनों. गाथाओंका 
चरितार्थ एक ही है क्िंठु कथनशेढली भिन्नर है उसका खुलासा 
इस प्रकार है. कि, संसारमें जितने शब्द है. उतने ही परमाथरूप 
'पदार्थ हैं, ऐसा ही कोर्तिकेय स्वामीने. कहा है--.. 


गाथा- क्िबहना उत्तेशय जित्तिय मेत्ताणि सति णामाणि +' 
तित्तियमेत्ता अत्या संति हि-णियमेण परमत्या ॥ १ ॥ 


फिर जो संसारमें एक पदार्थक्रे बाचक अनेक शब्द दिखाई . 
ते हैं जेसे इंद्र, -पुरन्दर, शक्र, जछ, अप , भायी,. क़लत्र। 


सांत्पय यह है कि, अत्येक पदार्थमें अनेक शक्ति हैं ओर एक- 


प्रथम अधिकार । | [११ 
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'एक शब्द एक-एक शक्तिका वाचक, है इसही कारणसे भिन्न लिंग 
संख्यादि वाचक अनेक झुब्दोंका एक पदार्थरमें पर्येबसान होना 
सद्गोष नहीं हो सकंता अर्थात्‌ इसमें व्यभिचार नहीं है। किन्तु 
जो जो शब्द जिस जिस शक्तिके वाचक है, उन ' उन शक्तिरूप 
उस पदार्थको भेदरूप मानना यही शब्दनयका विषय हे। 

१-एक शब्दके अनेक वाच्य है उनमेंसे एक मुख्य वाच्यको 
किसी एक पदार्थेमें देख उसपर आरूढ़ हो उस पदार्थके अन्य 
क्रियारूप परिणत होने पर भीं उस पदा्थंकों अपना वाच्य माने 
यह समभिरूद़ नयक़ी विषय है । जेसे गो शब्दके अनेक अर्थ 
हैं, उनमेंसे एक अथ गतिसंत्व है। यह गतिमत्व मनुष्य, हस्ती, 
घोटक, बलूध इत्याहि अन्नेक पदार्थो्में है किन्तु बरूध पदार्थमें 
ही आरूढ़ होकर. उस वरूघको सोते बेठते आदि अन्य क्रिया 
करने पर भी गो शउ्दका व्राच्य मनिना. यही. समभिरूढ़ नयका 
विषय है । 

-जिस क्रियावाचक जो शब्द उस ही क्रियारूप परिणत 
पदार्थकों ग्रहण करे उसको एवं सृतनय कहते हैं । जंसे गो जिस 

... कालमें' गमन कर उसही काहलूमें उसको गो कहे, अन्य क्रिया 

करते हुये उसे गो न कहे यही एवं भृतनयका विषय है। 
: '. शब्द समभिरूढ़ ओर, एवंभूत ये तीन नय शब्दकी प्रधानता 
लेकर, प्रवर्ते हैं इस कारण इनको शब्दनय करते हैं और नंगम 
संग्रह व्यवहार ओर ऋज़ुसूत्र थे चार नय अथकी प्रधानता 
ज्ञेकर प्रवर्त हैं इस कारण इनको अर्थनय कहते हैं। इस प्रकार 
निश्वयनयके+ २८ भेदोंका कथन समाप्त हुआ। अब आगे व्यव- 
हारनयके आठ भेदोंके छक्षणं कहते हैं-- 


१-एक द्रब्यमें. गुण गुणी, पर्यय्य पयौयी, कारक कारकवान्‌ 


स्वभाव स्वैभांववान्‌ , .इत्यादि भेदरूप कल्पना करना शुद्धसदुमृत- 
ज्यवहारनय॒क्का -विषय है। 


कि 


री 


जप « ा घर 
३२ ] '. जन सिद्धान्त दपण | 
२-अखण्ड द्रव्यको वहुप्रदेशरूप कल्पना करमा अशुद्धसदूभूत- 
व्यवहारनयका विषय है। 
अन्यत्र प्रसिद्ध धर्मका अन्यत्र समारोपण करना असद्भूत- 
व्यवहारनयका विषय है, उसके तीन भेद हैं-- 
२-सजात्यतदुभूतव्यवहार । । 
' ४-विजात्यसदूध्रुतच्पबद्ारे |... 
५-स्पजातिविजात्पसंदुभृतव्यवहार । .' 
इन तीनोंमेंसे प्रग्येकके नो; नो.भेंद .होते . हैं। अथौत” 
१, द्रव्यमें द्ृव्यका समारोप, २, द्रव्यमें ,गुणका समारोप, “३. 
द्रव्यमें पयोयका समारोप, ४. गुणमें शुणका. समारोप, ०. .गुणमें 
दृव्यका समारोप, ६. गुणमें पर्यायका समारोप, “ ७. 'पंयौयमें 
पयोयका ससारोप, ८. पर्योयमें गुणका समारोप, ९. ओर 
पर्यायमें द्रब्यका समारोप । जसे चन्द्रमाके न्द्रमाके प्रतिविम्बको, चन्द्रमा 
कहना । यहाँ सजाति पयौय॑ंसें सजाति पर्योयका समारोप है। 


मतिज्ञानको मूत्तेक कहना यहाँ विजाति गुणमें -विजाति 
गुणका समारोप है। जीवाजीवस्वरूप - ज्ञलेयको ज्ञानका विषय 
होनेसे ज्ञान कहना सजाति विजाति द्रव्यमें सजाति विज्ञाति-. 
गुणका समारोप है। परमाणुको बहहुप्रदेशी कहना यहाँ सजाति- 
द्रव्यमें सजाति विभाव पर्योयका .समारोप है.। 


' इस ही अ्रकार - अन्य उदाहरण समंझने चाहिये अग॑र ' 
कोई यहाँ शंका करें कि, यह असदूमूतव्यवंहार मिथ्या है, सो 
यह शंका निमू छ है। जगतंका. व्यवहार इस नयके विनां कदापि _ 
'नहीं 'चछ सर्कता और यह वात अनुभवसिद्ध है। किसी पुरुपने 
अपने लड़केसे कहा कि, घीका पड़ा: छाओ तो. यह . सुनते ही 
वह लड़का तुरन्त वीसे भरा हुआ मिदट्टीकां अथवा तांबे, .पीतठका 


कं 


अथम अधिकार । [ शा 
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घड़ा 'उठा छाता है, यदि यह नय मिथ्या होती तो उंस 

लडकेको उपयु क्त अ्थज्ञान किस प्रकार हुआ ? सर 
अब उपचरित व्यवहारनयका लक्षण कहते हैं | इसको उपं- 

चरितासदसृत व्यवहारनय भी कहते. हे 


उबयारा उबयारं सच्चा सच्चे सु उहय अच्थेसु । 
संज्जाइ इयर मिस्से उबर्यओ छुणइ बबहारा॥ १ ॥ 


अथवा भुख्याभावे -सति प्रयोजने निमित्ते चोपचार: ग्रवर्तते 
' सोषि संवन्धाविनामाव: अथीत सत्य, असत्य, उमयरूप, सजाति- 
-विज्ञाति मिश्र पदार्थों में उपचारोपचार करे सो उपचरितास भूत 
* व्यवहारनय है। 

, भावार्थ--मुख्य पदार्थंक अनुभव होते हुए प्रयोजन ओर 
निमित्तके वशतें इस नयकी प्रवृत्ति होती है। प्रयोजनका अभिप्राय 
व्यवहारसिद्धि और निमित्तका अभिप्राय विषयविषयी, परिणास- 
परिणामी, कार्यकारण आदि संबंध है। 


६-मित्र पृत्रादि बन्धुवर्ग सेरे हे. यह सजात्युयचरिवासद- 
भृतंव्यव॒ह|रनयका विषय है। 

७-आभरण हेस रत्नादिक मेरे हैं यह विजांत्युपंचरितासदू- 
भृतव्यव॒हारनयका विषय है। | 

८-देश राज्य दुर्गादिक मेरे हैं यह मिश्रोपचरितासद्मूत- 
व्यवहारनयक्रा विपय- है । 

इंस प्रकार यह्‌.व्यवहारनंयक्रे आठ भेदोंका कथन. हुआ और 
निश्चयनयके २८ भेदोंका कथन पहिले कर चुके हैं। इस प्रकारं 
नयके .सब ३६ भेदोंका कथन समाप्त हुआ। अच किसी आचायने 
अध्यात्म भाषासे नयके भेदोंका स्वरूप लिखा है उसे लिखते हैं- 
नयके मूल भेद दो हैं--एक निमश्चय दूसरा व्यबहार। :: 
० । डे ॥ 


8 .] जैन मिद्धान्त दंपण । 
१-जिसका अभेदरूप विषय है उसको निग्चयनय कहते हैं। 
२-जिसका भेदरूप विषय है उसको वंयवहारनय कहते हैं 
निश्चयनयके दो भेद हैं- एक शुद्धनिश्वयनय, दूसरा शुद्ध 
निमश्ययनय । 
१-जो निरूपाधिक गुण गुणीको अभेद 'रूप ग्रहण करता है 
उसको शुद्धनिश्वयनय्य कहते हैं, जसे जीव केवलज्ञानस्वरूप है। 


२-जो सोपाधिक गुण गुणीको अभेद्रूप ग्रहण करता है 
उसको अशुद्धनिश्चयनय कहते हैं, जेसे जीव मतिज्नानरूपः है। 


व्यवहारनयके भी दो भेद हैं--एक समूतव्यवहारनये और 
दूसरा असद्ूृभूतव्यवहारनय । । 

जो एक्र पदार्थ में गुण- गुणीको भेदरूप ग्रहण करता है उसको 
सद्भृतव्यवह्स्नय कहते हैं, उसके दो भेद हैं--एकऋ डपचरित- 
सइभूत दूसरा अनुपचरितसदूभत। .. - दा, 


5 


३-जो सोप।घधिक गुण गुणीको. भेदरूप ग्रहण. करता है उसको 
उपचरितस- भूतव्यवहार कहते हैं, जेसे जीवके. मतिज्ञानादिक 
गुण हैं 

४-जो निरुपाधिक्त गुण गुगीकों भेदरूप अ्रहण करता हैं 
उसको अनुपचरितसद्भूतव्यवह्रनय कहते हैं, जसे जीवके: 
केवलज्ञानादिक गुण हैं। * ' ह 

जो भिन्न पदार्थों अभेदरूप ग्रहण करता है उसको अंसदु-' 
सूत्तत्यवह्एनय फहते हैं। उसके -भी दो भेद हैं--एक उप- 
चरितासदूभृतेंडयवहार, दूसरा अनुपमचरितसद्भूतव्यवहारनय । 


०५-जो संइलेपरहित वस्तुको अभेदरूप ग्रहण: करता है 
उपचरितासदुमूत व्यद॒हाएनय कहते हैं, जेसे आमरणादि 


मेरे हैं। 


',. प्रथम अधिकार | [३५ 


:६-जो संश्लेषरहित घसतुको अभेद्रूप प्रहण करता है उसे 
,अलुप्चरितासदूभूत व्यवह्ारनय कहते हैं, जेसे शरीर मेरा है। 


यद्यपि ये छह भेद ' किसी आचारयने अध्यात्म सस्बन्धमें 
संक्षेपसे कहे हैं, परन्तु ये छह भेद प्रथम कहे हुए ३६ भेदोंमेंसे 
किसी न किसी भेदमें गर्भित हो जाते हैं; अथौत्‌ शुद्ध निः्वयनय 
भेद्विकल्पनिरक्षेप शुद्धद्॒व्यार्थिकमें, अशुद्धनिश्वयनय कार्मोपाधि 
सापेक्ष अशुद्वद्रव्यार्थिकमें, उपचरितसदूभूतव्यवहारनय अशुद्धसदू- 
_ भूतव्यवहारनयमें, अनुपचरितसदुभूतव्यवहारनय, शुद्धसदूभूत- 
उ्यवहारनयमें, अनुपरित. ओर उपचरितसद्भूतव्यवहारनय 
उपचरित ( उपचरितासदूमूत ) व्यवहारनयमें गर्भित हैं। इस 
अकार नयका कथन समाप्त हुआ। 
अब आगे निश्षिपका कथन इस प्रकार है। प्रथम ही निश्षिप 
सामान्यका लक्षण कहते हैं: 


जुत्तासुजजुचमग्गे जंचरभेयेण होइ खलु ठतर्ण । 
कज्जे सदिणामादिसु त णिक्खेत्रं हथे सपए ॥ 


युक्ति करके सुयुक्तसार्ग होते- हुए कार्यके बशतें नाम स्थापना 
दृब्य और भावमें पदार्थके स्थापनको निश्लेप कहते हैं 


» भावाथ--एक द्रव्यमें अनेक स्वभाव हैं। इसीलिये अनेक 
. स्वभावोंकी अपेक्षासे उसका विचार सी अनेक प्रकारसे होता है । 
.. अतएव उस द्रव्यके मुख्य चार भेद किये हैं। अ्थीत्‌ १. नाम- 
निक्षेप, २. स्थापनानिश्षिप, ३. द्रव्यनिश्षेष, ४७. भावनिश्चिप । 


१-जिस पदाथमें जो गुण नहीं है उसको उस नाससे कहना 
'नामनिक्षेप है। जंसे किसीमे अपने लड़केका नाम हाथीसिंह 
रक्खा है, परन्तु उस लड़केमें हाथी ओर सिंहके गुण नहीं हैं । 
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२-साकार”अथवा निंराकार पदार्थमें वह यह है. इस प्रकार 
अवधार्न' करके “ निवेश करना उसको स्थापनानिशक्षेप. कहते हैं 
जेसे पाश्वनाथके ग्रतिबिंबको पाश्वनाथ कहना, अथवा पुष्पमें 
अहतकी स्थापना करना। स्थापनानिक्षेपंमें मूल पदार्थवर्त/सत्कार 
पुरस्कारकी प्रवृत्ति होती है, किन्तु नासनिक्षेपसें नहीं होती 
जैसे किसींने अपने लड़केका नाम पाइवनाथ रख लिया तो उस 
का पाश्व॑ंनाथवत्‌ सत्कार पुरस्कार नहीं होता किन्तु प्रतिमामें 
होता है | 


-जो पदार्थे अनागत परिणामकी योग्यंता रखंनेवाढा होता 
है उसको द्रव्यनिक्षेप कहते. हैं, जेसे राजाका पुत्र आगांमी 
कालसें राजा होनेके योग्य है इस कारण राजपुत्रकों राजाका 
दव्यनिक्षेप कहते हैं उस द्रव्यनिश्वेपके दो सेद्‌ हैं--एक . आगम- 
द्रव्यनिक्षेप ओर दूसरा नोआगमद्रव्यनिक्षेप |. / ०४. 


-निश्षेप्य पदार्थके प्ररपक शास्रके उपयोगरहित॑- ज्ञाताक़ो 
आगमद्रब्यनिक्षेप कहते हैं। "जसे कि, सुदशेनमेरुका स्वरूप 
निरूपण करनेबाछा त्रेकोक्य-सार अन्थका जाननेवाढा पुरुष. जिस 
काल सुदर्शनमेरुके ऋथनमें उपयुक्त (उपयोग-सहित) नहीं है 
उस कालमें उस जीवको सुदशनसेरुका - आगंमद्रव्यनिश्षेष कहते 
हैं इस ही प्रकार दूसरे जीवार्दिक पदार्थॉपर भी छगाना.। “४ 


२-नोआगमद्गव्यनिशक्षेपके . - तीन भेद हैं---१ ज्ञायक शरीर, 

भावी, ३ तद्गव्यतिरिक्त। : 

(-निश्वेप्यपदार्थ निरूपक शाखके अनुपयुक्त ज्ञाताके शरीरको: 
' ज्ञायकशरीरनोआगमद्रव्यनिश्लेप- कहते हैं। जैसे - जीव. पदाथका 
प्र्पक जो शास्त्र है. उस. शाब्रके - अनुपयुक्त- ज्ञाताके- शरीरको 
: जीवका ज्ञायकशरीरनोंआगमद्रव्यनिक्षेप कहते हैं ।' उस शरीरके भीः 
तीन भेद हैं--१ भरत, २ भविष्यत. ३ बंतमान। 


प्रथम अधिकांर ! [३७ 
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-जिस :शरीरको छोड़कर ज्ञाता आया-है उसको भृंत शरीर 
ऋहते हैं 
._: २-जिस शंरीरको ज्ञाता आगामी काहछमें ध्यंरण करेगा 
:डसको भंविष्यत्‌ शरीर कहते हैं । 
: “। .३-ज्ञातांके वर्तमान शरीरको वर्तेमान कहते हैं । 
भूत शरीरके तीन भेद हैं--१ च्युत, २ च्यावित, ३ त्यक्त । 


 -जो शरीर अपनी आयु पूर्ण करके छूटे उसको च्युत 
कहते हैं 
२-जो विषभक्षणादि निमित्तवश अकाल मृत्यु द्वारा शरीर 
झूटता है उसको च्यावित शरीर कहते हैं। | 
३-जो शरीर संन्‍्यासमरणसे छूटता है उसको त्यक्त कहते हैं । 


, २-निष्षेप्य पदार्थके उपादान कारणको भावीनोआगमद्रब्य- 
"निक्षेप कहते हैं। जेसे अहत सिद्धोंके अथवा देवायुबद्धमनुष्य 
देवका भावीनोआगमद्भव्यनिश्लेप है। 

-तद द्रव्यतिरिक्तनोओगमद्रेव्यनिक्षेपके दो भेद हैं--१ कर्म, 
“२ नोकम । ह 

-जिस कर्मकी जो अवस्था निश्लेष्यपदार्थकी उत्पत्तिको 
'निमित्तभृत-है उस ही अवस्थाको प्राप्त वह कर्म निश्चिप्यपदार्थका 
कर्मतद्द्रव्यतिरिक्तनोआगंमद्गरव्यनिशक्षेष कहलाता है। 


२-डस कर्मकी उस अवस्थाको चाह्यक्रारण निक्षेप्यपदार्थका 
नोकर्मतउद्रव्यतिरिक्तनोंआगमद्रव्यनिश्लेष कहलाता है। जस शक्षयों 
पशम अवस्थाको प्राप्त मतिज्ञानावरणकर्म मतिज्ञानका कर्मतद द्रज्य- 
तिरिक्तंनोआगसंद्रव्यनिक्षेप है ओर पुस्तकाभ्यास दुग्ध बादाम 
' बंगेरह मतिज्ञानका नोकर्म तद्द्रव्यतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिश्लेप है । 


'-बर्तमानपर्योय संयुक्त वस्तुको भावनिश्ेप कहते हैं। जैसे 


३८ ] जैन पिद्धान्त दर्पण । 
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राज्य करतेको रांजा कंहनां अथवा सम्यंग्दंडनयुक्तेकी सम्यग्रष्टि 
कहना इसके भी दो भेद हैं--१ आगमसावनिक्षिप, २ नोअआंग्गमं- 
भावनिक्षिप । । 
-निश्षेप्यपदार्थस्वरूपनिरूपकंशास्रके उपयोग विशिष्ट : ज्ञाता 
जीवको आगमभावनिश्षेप कहंते हैं; जेसे उपयोगसहित -पंचास्ति- 
काय शाम्रका ज्ञाता जीव पंचास्तिकायका आगमभावनिश्षिप है। 


२-तत्पर्याय करके युक्त बस्तुको नोआगमभावनिक्षिप कहते: 
हैं; जेसे मनुष्यपर्योय संयुक्त जीव, मनुष्यका नोआगमभावनिक्षेपः 
है, इस प्रकार निक्षेपका कथन समाप्त हुआ। 


इति लक्षणप्रमाणनयनिश्षेपनिरूपक : 
प्रथमोडधिकारः समाप्तः 


द्वितीय अधिकार । | [३९ 
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द्वितीय अधिकार. 


दम अ अा 


( ब्रत्यसामान्यानेरूषण ) 
द्रब्यक्ा सामान्थ लक्षण पू्वोचायोने इस प्रकार किया है-- 
दवदि दविस्सदि दुचिढं ज॑ मब्भावे विहायपञ्ञए। 
ते णद जीवो पोग्गल धम्प्राथम्मं व काले च ॥ ? ॥ 
निकाले ज॑ सत्त .बहुदि उप्यादबयघुवत्तेहिं । 
घुणपज्ञायमहाब॑ अणादि मिद्धं ख़ु त॑ हवे दव्य ॥ २॥ 


१. अथाीत्‌ जो स्वभाव अथवा विभाव परयौयरूप परिणमें 
है, परिणमेगा, ओर परिणम्या सो आकाश, जीब, पुदूगल, घर्मे, 
अधमं, ओर काल भेदरूप द्रव्य है। अथवा २, जो तीन कालमें 
उत्पाद, व्यय, भ्रोग्य, स्वरूपसतकरिसहित हीवे उसे द्रव्य” कहते 
हैं, तथा ३. जो गुणपर्योयसहित अनादि सिद्ध होवे उसे द्रव्य 
कहते हैं। इस प्रकार द्रत्यके तीन लक्षण कहे हैं। 


उनमेंसे: पहला लक्षण द्रव्य शब्दकी व्युत्पत्तिकी मुख्यता लेकर 
कहा है। इस लक्षणमें स्वसावपर्याथ्य और विभावपरयाय्र ये दो 
पद आये हैं, उनको स्पष्ट करनेके लिये प्रथम ही पर्यायसामान्यका 
लक्षण कहते हैं। द्रव्यमें अंशकल्पनाको पर्याय कहते हैं। उस 
अंशकल्पनाके दो भेद कहे हैं--एक देशांदकल्पना, और, दूसरी 
गुगाशकल्पना । 


देशांशरल्पनाको -व्यपर्यीय कहते हैं । यदि कोई यहां: ऐसी 
शंका ऋण कि, ज़ब गुणोंका समुदाय है सो दी द्वज्य है, सुणो्से 
भिन्न कोई पदार्थ नहीं है। इसलिए द्रव्यपर्याय भी कोई पदार्थ 


४० ) जन सिद्धान्त दुणेण । 
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नहीं हो सकता। ( समाधान ) यद्यपि. गुणोंसे भिन्न दृठ्य कोई 
पदार्थ नहीं है, परन्तु समस्त गुणोंके पिण्डको देश कहते हैं 


और प्रत्येक गुण समस्त देशमें होता है। 


इस कारण, देशके एक अंशमें समस्त गुणोंका सद्भाव है 
ऐसी अवस्थामें उसको एक गुणकी पयौय॑ नहीं कह सकते; अथोत्‌' 
उस देशांसमें समस्त गुण हैं और समस्त गुणोंके सझुदायको 
द्रव्य कहते हैं । इसलिए देशांशको द्रव्यपययाय कहना ही समुचित 
होता है, गुणांशकल्पनाको * गुणपर्याय कहते हैं। शुणपर्यायके दो 
भेद हैं--एक अर्थगुणपर्याय, दूसरा व्यंजनगुणपर्याय |... 

१. ज्ञानादिक भाववती शक्तिके विक्रारझों अर्थशुणपर्यौय! 
फहत्े हैं । २. प्रदेशवत्वगणरूपक्रियाचती शक्तिके विकारक्रो व्यंजन- 
गणपयाय' कहते हैं । के 

इस ही उठ्यंजनगणपर्यायकों द्रब्यपर्यीय भी कहतेः हैं, कयोंफि 
व्यंजनगुणप्याय द्रव्यके आक्रारको कहते हैं। सो यद्यपि ग्रह 
आकार ग्रदेशबत्व शक्तिका विकार है, इसलिए इसका मुख्यतासे 
प्रदेशवत्वगणसे सम्बन्ध होनेके कारण इसे व्यंजनगुणपर्यायः कहना 
उचित है। तथापि गोणतासे इसका देशके साथ भी सम्बन्ध है, 
इसलिए देशांशको द्रव्यपर्योयक्री उक्तिकी- तरह: इसको भी द्रठब- 
पर्योय कह सकते हैं रे । 

अब आगे जहां द्रव्यपर्याय अथवा व्यंज़नपर्याय शब्द आधे, 
तो इन शब्दोंसे व्यंजनगुणप्याय समझना: और गणप्नीय अथवा 
अथपयौय रछब्दोंसे अर्थंगुणपर्याय समझना । इन दोनोंके स्वभाव 
ओरः विभावक्री अपेक्षासे दो दो भेद हैं, अर्थात्त--?१ स्वभाव: 
द्रव्यपेयोय, ९ विभावद्रव्यपर्याय, ३" स्वभावगु्यर्त्रीय, ४ विभाव- 
गेणपयोय । हा कण अत 
जो: निमित्तांतरकेः बिना 'होवे उसे” स्त्रभाव 'ऋते हैं, : और 
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जो दूसरेके निमित्तसे. होय उसको विभाव कहते-हैं, जेसे कर्मरहित 
शुद्ध जीवके जो ज्ञान, दशेन, सुख, वीये है वे जीवके स्वभाव- 
गुणपर्याय - हैं । मतिज्ञान, श्रतज्ञान, अवधिज्ञान, मनःप्ययज्ञान 
कुमतिज्ञान, कुश्नतज्ञान, कुअचधिज्ञान ये जीवके विभावगुणपृ्याय हैं | 


मुक्तजीवके जो अन्तिम शरीरके आकार भ्रदेश हैं सो जीवकी 
स्वभावद्रव्यपर्याय है। संसारी जीवका जो दशरीराकार परिणाम 
>ै उसको जीबकी विभावद्रव्यपयौय कहते हैं । 

' परमाएमें जो स्पर्श, रस, गन्ध, दणे होते हैं वे पुद्छकी 
स्वभावगुणपर्याय हैं, स्कम्घोंमें जो से रस गन होते हैं 
वे पुद्छकी विभावशुणपर्याय हैं। 

जो अनादिनिधन कार्यरूप अथवा कारणरूप पृद्टछपरमाणु 
है सो पुद्लकी स्वभावद्रव्यपर्याय है। प्रथिषि, जलादिक जो 
नानाप्रकारके स्कन्ध हैं. वे पुद्छकी विभावद्रव्यपयौय हें। 
-विभावपयाय जीव ओर पुद्छमें ही होती है। 7 
हु भर 


+ ४ हा ३ 
'  धर्मद्रव्य, अधमेद्रव्य, आकाशद्रव्य और कॉलद्रव्यमें स्वभाव- 
'पर्याय ही होती है, विभावपर्याय नहीं होती । ह 


 धर्मद्रव्यमें गंतिहेतुत्व, अधर्मद्रव्यमें व्यमें स्थितिहेतुत्व, आकाश- 
दृब्यमें अचगांहहेतुत्व, कालद्रव्यमें चर्तेनाहेतुत्व स्वभावगुणपयौय हैं । 


. धर्मद्रव्य, अधमेद्रव्य, आकांशद्वव्य और कालद्रव्य जिस जिस 
“” अकारसे संस्थित हैं वे उनकी स्वभावद्रव्यपर्याय हैं। 
: * समस्त द्रव्योंमें अगुरुल्चुगुणका जो परिणाम होता है, वे 
.. सब -द्रव्योंकी स्वभावगुणपौय हैं मा हे 
आगे. द्ब्यके दूसरे सतलक्षणका स्वरूप लिखते हैं।' - 
“संत सत्ता, अस्तित्व ये तीनों द्रव्यकी एक ढशरक्तिविशेषके . 
“वार्चक : हैं। गुणंगुणीकी भेदविवश्षासे द्रव्यका:छक्षेण सत है। 


्डँ 


हर >>. है रे 
४२ ] जन सिद्धान्त दपण । ह 
ओर गुणगुणीकी अभेंद्विवक्षासे द्रव्य- सनन्‍्मात्र है अथीव्‌ स्वतः 
सिद्ध है, अतएब अनादिनिधन स्वसहाय और निविकल्प है'।' 
ऐसा नहीं माननेसे १ असतकी उत्पत्ति, २ सतका विनाश, 
३ युतसिद्धतत्व, ४ परत: प्रादुर्भीव ये चार दोष -जपस्थितः 
होते हैं , 

१--असतकी उत्पत्ति माननेसे द्रव्य अनन्त हो जांयगे ओर 

मृत्तिकाके बिना भी घटकी उत्पत्ति होने .छगेगी। 


२--सतका विनाश साननेसे एक९ पदार्थका . नाश होतेर 
कदाचित्‌ सर्वाभावका प्रसंग आवेगा | ह 
३--युतसिद्धत्व माननेसे गुण और गुणीके -प्रथकंगप्रदेशपना 
ठहरेगा और ऐसी अवस्थामें गुण और गुणी इनें दोनोंके लक्षणके: 
अभावका प्रसंग आवेगा। ओर छक्षणके बिना वस्तुका अस्तित्व 
सिद्ध नहीं हो सकता। इस कारण गुण और गुणी दोनोंके. 
- अभावका प्रसंग आता है। | 
भावार्थ--छक्षंणके दो . भेद हैं, एक अनात्ममूत दूसरा 
आत्मभृत। जो ढछक्ष्यसे अभिन्नप्रदेशवालां होता: है' उसको 
आत्मभूत कहते- हैं, जेसे अप्निक्ा उष्पपना । ओर जो - लछक्ष्यसेः 
भिन्न प्रदेशवाला- होता. है. उसकी अनात्ममूत कहते . हैं. जसे .. 
पुरुषका छक्षण दण्ड | जिंस प्रकार दण्ड लंबाई, गोझाई,. चिकताई 
आदि लक्षणोंसे' भिन्न सत्तावाछा सिद्ध है। ओर हस्तपादादिः 
लक्षणोंसे पुरुषः भिन्न सत्तावाली सिद्ध है। ४ ' 
इस प्रकार- अग्नि और रुष्णतांके भिन्नर' लक्षण न. होनेके: 
कारण भिन्नंर सत्तावाले प्िद्ध नहीं' हो सकते क्योंकि अग्निसे 
भिन्न उष्णता औरे उष्णंगपे मिंज्न अग्नि श्रतीति अगोचर है। 
इस ही' प्रकोर ,सत्द्रव्यका आत्ममृत' लञ्षणः है,” युतमिद्ध नहीं है । 
युतविद्ध 'माननमें' अभि और . उप्णताडी तरह. द्रव्य और सत्‌ 


जा 
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दोनोंके अभावक्रा प्रसंग आता है, अभवा थोडीं देरके लिये मान 
भी लिया जाय कि गुण और गुणी भिन्न हैं। अर्थात्‌ जीव और 
ज्ञान भिन्नर हैं। -पीछे समवाय पदार्थके. निमित्तते दोनोंका 
सस्वंध हुआ है तो जीव और. ज्ञानका सम्बन्ध होनेसे पहले: 
जीव ज्ञानी था कि अज्ञानी ? ३) 

यदि कहोगे कि ज्ञानी था तो ज्ञानगुणका सम्बन्ध निष्फल 
हुआ । यदि अज्ञानी था तो अज्ञानगुणके सम्बन्धसे अज्ञानी था 
अथवा स्वभावसे ? यदि स्वभावसे अज्ञानी था तो स्वभावसे 
ज्ञानी माननेमें क्या हानि है? यदि अज्ञान गुणके सम्बन्धसे 
अज्ञानी है तो अज्ञान गुणके सम्बन्धसे पहले अज्ञानी था कि 
ज्ञानी ? यदि अज्ञानी था तो अज्ञान गणका सम्बन्ध निष्फल हुवा, 
यदि कहो कि ज्ञानी था तो ज्ञानका ससबाय तो है ही नहीं ! 
ज्ञानी किस प्रकार कह सकते हो ? 


इस ही ,प्रकार थंदि जीवमें. ज्ञानके सम्बन्धसे जाननेकी शक्ति 
है तो, ज्ञानमें किसके सम्बन्धसे जाननेकी शक्ति है? यदि कहोगें: 
कि ज्ञानमें स्वभावसे जांननेकी शक्ति है,. जीवमें स्वभावसे जाननेकीः 
शक्ति माननेमें क्‍या हानि है ? . 
“यदि कहोंगे कि ज्ञानमें ज्ञानस्वके- सम्बन्धसे जाननेकी शक्ति 
है तो ज्ञानत्वमें भी किसी दूसरेकी और उसमें. भी किसी औरकी 
- आवश्यकता होनेसे अनवंस्था दोप आंबेंगां। यदि यहां कोई 
इस प्रकार शेंका करें कि ५ समेंचाय नामक अयुतसिद्ध क्षण 
संम्बन्ध है उसके निंसित्तसे अभिन्न सहश गुणगंणी प्रतीत होते 
हैं, ज्ञानत्वके समवायसे ज्ञानंमें जाननेकी शक्ति हैः और ज्ञानगणके 
संभवायसे जीव ज्ञानी हे। | ! 
. सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा कोई तियासक नहीं है. 
कि ज्ञानगुणका जीवसे ही सम्बंध होय 'आक्रोशादिक्स न होय।. 
'उष्ण गुणका अग्निके ही-साथ सम्बन्ध होय- जलादिवकें- सोथ- 


88४] जन सिद्धान्त दष्ण । 


च््ज्क ऊ_ 


न्‍न होय | यदि कहोगे, कि इस सम्बन्धमें स्वभावहेतु है -तो 
इससे रण ग़ुणीका परिणाम ही सिद्ध होता है। । 
भागार्थ--गुणोंका समुदाय है 'सो ही गुणी है। समुदायसंसु- 
दायीकी अपेक्षा गुणगुणीमें भेद है-। प्रदेश अपेक्षा भेद नहीं. है। 
“सिवाय इसके समवायरूप भिन्न पदाथ भी सिद्ध नहीं होता 
क्योंकि द्रव्यगुणकी जब समयाय सम्बन्धसे वृत्ति मानते हो तो 
समवायरूप भिन्न पदाथकी द्वव्यांदिके साथ किस सम्बन्धसे 
बृत्ति मानोगे ? यदि समवायान्तरसें मानोगे तो उसके वास्ते भी - 
फिर दूसरे ओर दूसरेके वास्ते क्रिसी 'अन्यकी. आवश्यकता 
होनेसे अनचस्था दोप आवेगा। ७2५ 


यदि संयोगसम्बन्धसे समवायकी दृतचि मानेंगे. सो शी ठीक 
नहीं है क्योंकि समवायको द्रव्यादिकके साथ यतसिद्ध संम्बंध : 
नहीं है, और संयोग सम्बन्ध युतसिद्धमें ही होता है। क्योंकि 
युतसिद्ध पदार्थोकी अप्नाप्रि पूर्वक प्राप्तिकों ही संयोग कहते हैं।. 
'संयोगसम्बंध ओर समवाय सम्बन्धसे विलक्षण तीसरा कोई 
सम्बन्ध नहीं है। इस कारण ससवाय खरविपाणवत कोई पदार्थ 
ही-नहीं है 
जिनमतमें दो सम्बंध माने हैं-एक संयोग “सम्बंध, दूसरा 
तादात्म्य सम्बंध । भिन्न प्रदेश पदार्थोंके संम्बंधको संयोग सम्बंध 
कहते हैं। जसे दूध ओर पानी, और अभिन्न प्रदेश पदार्थोंके - 
सम्वन्धको तादात्म्य सम्बंध कहते हैं ।- जेसे अग्नि. और उण्णता ।.. 
यह तादात्म्य सम्बंध ही . जिनमतका समवाय' सम्बंध है |. इसः 
अकार उुतसिद्धत्व माननेमें अनेक दोप- आते हैं ला 
। ४-परत:प्रादुर्भाव माननेमें उसकी. उत्पत्ति उससे ओर उसकी 
“उससे इस प्रकार अनवस्था दोप आवेर्गा, इंस कार्रण -द्रव्यका 


पूर्बोक्त लक्ष्ण निर्दोष है। अब आगे. सत्ताका विशेष स्वरूप 
नक़हते हैं--- 
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पहले अनन्त शक्तियोंके. समुदायकों द्रव्य ,कह आए हैं [- 
उन ही अनन्त शक्तियोंमेंसे जिस शक्तिके निमित्तसे द्रव्यकां 
कसी भी अभाव नहीं होता, उसको सत्ता, सत्‌, और अस्तित्व 
'इन तीन टाव्दोंसे कहते हैं. वह सत्ता समस्त पदार्थों है। 
 दरव्याथिक और पयौयार्थिक नयकी अपेक्षासें उस सत्ताके दो 
'भद हैं। एक सत्तासामान्य और दूसरी सत्ताविशेष | 
सत्तासासान्यका दूसरां नाम महासत्ता है ओर सत्ताविशेषक्का 
दूसरा नाम अवान्तरसत्ताहै। महासत्ता अपने स्वरूपकी अपेक्षासे 
सत्ता है किन्तु अधान्तरसत्ताकी अपेक्षासे सत्ता नहीं है, अर्थात्‌ 
असत्ता है इस ही; प्रकार अवान्तरसत्ता भी महासत्ताकी अपेक्षासे 
असत्ता हैं। अपने स्वरूपकी अपेक्षासे सत्ता है महासत्ता सकछ 
पदार्थैमें रहनेचाली है। इस कारण इसको “ सर्वेपदार्थस्थिता ” 
कहते हैं 
अवान्तरसत्ता एक पदार्थ में रहनेवाली है। इस कारण उसको 
एक पदांथस्थिता” कहते. हैं. क्योंकि प्रतिनियत पदार्थेमें स्थित 
सत्तासे ही पदार्थोका प्रतिनियंम होता है । 


 >महासत्ता समस्त पदार्थोके समस्त स्वरूपोंमें विद्यमान है।. 
: इस कारण इसको “सविश्वारूपाः कहते हैं। प्रतिनियत एक रूप 
 सत्तासे ही पदार्थोका प्रतिनियत एकरूपपना होता है इस कारण 
अवान्तर सत्ताको. 'एकरूपा” कहते हैं 
सहासत्ता पदार्थोकी अनन्तपर्यायोंमें विद्यमान है, इस कारण 
इसको अनस्तपर्याय”ः कंहते हैं। प्रतिनियतपयौय सत्तासे ही 
प्रतिनियत एक एक परयोयके समूहसे. पर्योयोंकी अनन्तता होती 
है इस कारण अवान्तर सत्ताको' 'एकपयौया' कहते हें | 
महासत्ता समस्त पदार्थोक्री . साहंश्यसूुचिका है इस कारण 
. उसको 'एका' कहते हैं 
एक बस्तुकी जो स्वरूपसत्ता है वही दूसरी बस्तुकी-:स्वरूप-- 
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सत्ता नहीं है। इस कारण अवान्तर सत्ताको “अनेका ” , 
कहते है। । 

वस्तु न तो सवथा नित्य है और न सवथा क्षणिक है. 
जो वस्तुको सबंथा नित्य मानिये तो प्रत्यक्षसे- वस्तु विकार 
सहित दीखती है। इस कारण स्वेथा नित्य नहीं मान सकते 
ओर जो वबस्तुको खर्वथा शक्षणिक मानिये तो प्रत्यभिज्ञान ( यह 
पदाथ वही है जो पहिले था ) के अभावका प्रसंग आवेगां | 
इस कारण प्रत्यमिज्ञानको कारणभूत क्रिसी स्वरूप कंरके भ्रोव्यको 
-अवल्म्बन करनेवांडी ओर क्रमग्रवृत्त किसी स्वरूप करके उपजती 
ओर किसी स्वरूप करके विनसती एक ही काल तीन, अवस्था- 
ओंको धारण करनेवाली' वस्तुको -सत्‌ कहते हैं अतएव मह।सत्ताको 
भी “ उत्पादद्रव्य प्रोव्यात्मिका ? समज्ञना | २७7 ०3 73 


क्योंकि, माव (सत) ओर भगवान्‌ (द्रव्य ) में कदाचित्‌ 
अभेद है। वस्तु जिस स्वरूपसे उत्पन्न होती है -उस स्वरूपसे 
उसका व्यय और प्रोंग्य नहीं है। जिस स्वरूपसे वस्त॒का व्यय 
है उस स्वरूपसे उत्पाद ओर प्रोव्य .नहीं है। जिस म्वरूपसे 
ध्रौव्य है उस स्वरूपेसे उत्पाद ओर व्यय नहीं है इस कारण 
अवान्तर सत्ता एक्र एक छक्षणस्वरूप नहीं है इस. कारण उसे 
अत्रिलक्ृणा? कहते हैं सोई कुन्दकुन्दस्थामीने कहा है 

सत्ता सब्वपृय त्था सात्रस्परूता अपतपञ्ञाया - 
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उप्पादवयधुवता सप्पडितेक्खा' हवदि एगा ॥ १ ॥ 

अब उत्पादव्यय- घोव्यका विशेष स्वरूप छिखते हैं-- 

उत्पाद, व्यय, . भ्रोव्य, ये तीनों द्रव्यके नहीं होते किन्तु 
पर्यायोंके होते हैं. -परंन्तु पर्याय उअव्यको भी उत्पाद: व्यय . 
भ्रौव्य स्वरूप कहा है। परिणमन स्वरूप द्रव्यकी नृतन 
अवस्थाको उत्पाद कहते हैं परन्तु यह उत्पाद भी द्वव्यका स्वरूप 
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ही.-इस कारण यह भी द्रव्याथिक और यर्यौयार्थिक नयकी 
अपेक्षासे सत्‌ ओर असत भाबकरके निबद्ध है। व्यय मी द्रव्यका 
नहीं :होता किन्तु वह व्यय द्रृव्यकी अवस्थाका व्यय है इसको 
ही “प्रध्यंसाभावं” कहते हैं सो परिणामी द्वव्यके यह 
प्रध्यंसाभाव अवश्य ही होना चाहिये। द्रव्यका प्रोग्यस्वरूप है 
सो कथंचित्‌ पर्यौयार्थिक नयकी अपेक्षासे है, केवछ द्रव्यका ही 
 श्रौव्य नहीं है किन्तु उत्पाद ओर व्ययकी तरह यह पध्रोव्य सी 
एक अंश है संवाश नहीं है | पूवाचारयोने जो “तद्भावाव्ययं प्रोव्यम” 
यह ध्रोग्यका छक्षण कहा है उसका .भी स्पष्टाथ यही है कि, जो 
परिणाम पहिले है वही परिणाम पीछे है। जसे पृष्पका गन्ध 
परिणाम है ओर वह गन्ध गुण भी परिणामी : है, अपरिणामी 
नहीं है परंतु ऐपा नहीं है. कि, पहिले पुष्प गन्धरहित था और 
पीछे गन्धवान्‌ हुआ ) जो परिणाम पहिले था वही पीछे है 
इस हीका नाम प्रोव्य है। 
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इनमेंसे व्यय ओर उत्पाद यह दोनों अनित्यताके कारण हैं 
ओर ्रौव्य नित्यताका कारण है। यहां कोई ऐसा समझे, कि 


(९) जिनमतमें चार अभाव माने हैं--१. प्रागभाव, २. 
अध्वंसाभाव, .१. अन्योन्याभाव और ४. अत्यंताभाव | द्रव्यकी 
_ चतंमान समय सम्बन्धों पर्योयका वर्तमात समयसे पहिले जो 
अभाव है उसको प्रागभाव कहते हैं। तथा उस हीका वर्तमान 
समगय्से पीछे जो अभाव है. उसे प्रध्यसामाव कहते हैं । द्रव्यकी 
एक पर्योयक्रे सजातीय अन्य पर्योयमें अभावको अन्योडन्याभाव 
कहते हैं, और उस हीके विज्ञातीय पर्यायमें असावको अत्यंता- 
भाव कहते हैं। जसे घटोत्पतिसे पहिले घटका प्रागंसाव है घंट 
' विनाशसे पीछे घटकां अध्वंसाभाव है। घटकापटसें अन्योडन्याभाव 
है ओर घटक़ाजीवमें अत्यंवाभाव है । 
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द्रव्यमें सत्व अंथवा कोई गुण सर्वथा नित्य है ओर व्यय ओरः 
उत्पाद ये दोनों उससे मिन्न परणतिमात्र हैं ऐसा नहीं हैन 
क्योंकि, ऐसा होनेसे सेब विरुद्ध हो जाता है। प्रदेशभेद होनेसे 
न गुणकी सिद्धि होती है. न दृव्यकी न सतकी और न पर्यौयकी, 
क्रिन्तुं इसके सिवाय यह दोप और आवेगा क्रि, जो नित्य है 
वह नित्य ही रहेगा ओर जो अनित्य है वह अनित्य' ही रहेगा 
क्योंकि, एक्के परस्पर विरुद्ध अनेक धर्स नहीं हो सकते भोर 
ऐसी अवस्थामें द्रव्यान्तरकी तरह द्रव्यगुणपर्याय॑में ' एकतत्व 
कल्पनाक्रे अभावक्रा प्रसंग आव्रिगा । यद्दि कोई कहे कि, संमुद्रकी 
तरह द्रव्य और गुण नित्य हैं। ओर पर्यीथ्र, "कल्ोढोंकी तरह 
डपजती विनसती हैं सो भी ठीक नहीं है.। क्योंकि, यह. दृष्टान्त 
प्रक्रतक्ता बाधक और उसके विपक्षका साधकं है। कारंग; इस 
इृष्टान्तड्की उक्तिसे समुद्र कोई भिन्न पदार्थ है जो नित्य है ओर 
कछ्ोछ कोई भिन्न पदाथ है जो उपजता है. ओर . विनसता है 
ऐसा प्रतीत होता है फ्रिन्तु वास्तवसें पदार्थ का स्वरूप ऐसा है 
कि, कछोढसाछांओंके समूहका ही नाम. समुद्र है। जो समुद्र: है 
सो ही कछोछमाछा है । 
स्वयं समुद्र ही कल्लोलस्थरूप परिणमें है इस ही प्रकार जो 
द्रव्य है सो ही उत्पाद, व्यय, ध्रोग्य, स्वरूप है'स्व॒यं द्रव्य (सत्‌ )' 
उत्पादस्थरूप व्ययस्वरूप ओर ध्रोव्यस्थरूप परिणमें है। सत््‌ 
(द्र्य) से अतिरिक्त उत्पादृव्यय ध्रौव्य कुछ मी नहीं हैं-. भेद-' 
विकल्प निरपेक्ष शुद्ध द्व्यार्थिक नयक्री अपेक्षासे उत्पाद, व्यय... 
प्रोव्य, गुण, ओर पर्याय कुछ भी नहीं हैं । केवंछ मात्र सब 
द्रव्य) है ओर सेदकल्पना सापेक्ष अशुद्ध द्रव्याथिक नयकी 
अपेक्षासे बही सत््‌ , उत्पाद, व्येय, प्रोव्य इन तीन स्वरूप हो 
जाता है ओर जो इस भेद विवक्षाकों छोड देते तो फिर वहीः ' 
सनन्‍्मात्र वरु रह जाती है। अब यदि यहांकोई शंका करे कि, 
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उत्पाद और व्यय ये दोनों अंश हो सकते हैं परन्तु ध्रोग्य तो 
त्रिकाछविषयक है इस कारण वह किस प्रकार अंश कहा जायें 
सो यह शंका डचित नहीं है। ऐसा नहीं है कि, सत्‌ एक पदार्थ 
है और उत्पाद व्यय भ्रौव्यः उसके तीन अंश हैं । जेसे वृक्ष एक 
पदार्थ है और फलूपुष्पादि उसके अंश हैं इस प्रकार उत्पादादिक 
सतके अंश नहीं हैं, किन्तु स्वयं सत्‌ ही प्रत्येक अंशरवरूप है। 
यदि सत्‌ ( द्रव्य ) उत्पादुलक्ष्य है अथवा उत्पादस्वरूप परिणम"ं 
' है तो वरतुं केवल उत्पाद मात्र है, यदि वस्तु व्ययलक्ष्य है 
 'अथवा व्ययनियत है तो वस्तु केवल व्ययमात्र है, यदि वस्तु 
भ्रौव्यलक्ष्य है. अथवा प्रोग्यस्वरूप परिणत है तो वस्तु ध्ौज्य 
मात्र है। जेसे सत्तिका। यदि सत्स्वरूंपघटलक्ष्य है तो मृत्तिका 
केवल घटमात्र ही है, यदि असत्‌ स्वरूप पिण्डलक्ष्य है तो 
मृत्तिका केबल पिण्डसात्र है और यदि मृत्तिका केवल मृत्तिकापने 
कर छक्ष्य है तो मंत्तिका केवल मृत्तिकात्व मात्र है। 





इस श्रकार सतके उत्पादादिक तीन अंश हैं। ऐसा नहीं है. 
कि, वृक्षमं फल पुष्पकी तरहं किसी एक भागस्वरूप अंशसे 
सतका उत्पाद है. तथा किसी एक एक भांगस्वरूप अंशसे व्यय 
ओर प्रोग्य है। अब यहां फिर कोई शंका करे कि, ये उत्पाद 
व्यंय भ्रोव्य अंशोंके हैं कि अंशीके, अथवा सके अंशपमात्र हैं 
अथवा असत्‌ अंश भिन्न हें 


| 


इसका समाधान इस प्रकार है कि, यदि इन पश्षोंको सवेथा 
एकान्तस्वरूप मात्रा जाय तो सब विरुद्ध हैं ओर इनहीको जो 
' अतेकान्तपूर्वंक “किसी अपेक्षा-विशेषसे .माना जाय तो सर्व 
अविरुद्ध हैं । केवल अंशोंका अथवा केवल अंशीका न उत्पाद है 
न व्यय है ओर न पध्रोव्य है। किन्तु अंशीका अंश करके उत्पाद 
व्यय प्रौव्य होता है। अब यहां फिर कोई शंका करता है कि, 
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एक ही पदार्थके उत्पाद व्यय और ध्रोज्य ये तीन धर्म कहेते 
हो सो प्रत्यक्ष-विरुद्ध है। इसमें कोई युक्ति भी है अथवा 
वचन मात्रसे ही सिद्ध है। 

उसका समाधान इस प्रकार है कि, यदि उत्पाद व्यय 
ध्रोग्य इन तीनोंमें हणभेद होता अथवा स्वयं सत्‌ ही उपजता 
ओर स्वयं सत्‌ ही बिनसता, तो यह विरोध आता सो ऐसा 
कथी किसीके किसी प्रकार न हुआ और न- होय। क्योंकि, 
इसका साधक न कोई असाण है ओर न कोई -च्ष्टान्त है । 
किन्तु वही सत्‌ (द्रव्य ) पूर्व” समयमें एकरूप. था सो दूसरे 


समयमें सतका वही एकरूप अन्य स्वरूप हो गया है। नो 


सठका नाश हुंआ और न सतकी उत्पत्ति हुई किन्तु एकाकाररूप 
हो गया है। ओर आकार चदलनेसें स्वयं वस्तुके उत्पत्ति विनाश 
सानना न्यायसंगत नहीं है। ' ः 


इस कारण जो अवस्था पहले थी वह अबस्था' अब नहीं 
है इसहीका नाम व्यय है। जो अंबस्था पहले नहों, थी वह 
अब है इसहीका नाम उत्पाद है।.' जो भाव - पहले. था वही 
भाव अब है इसहीका नाम पध्रौव्य है। -ऐसा नहीं है कि, 


उत्पादका समय भिन्न है व्ययका समय. भिन्न है और प्रौद्यका ८ 


समय भिन्न है क्‍योंकि, उत्पाद और व्ययका ' भिन्न समय 
माननेसे द्रव्यके छोपका प्रसंग आता है . सोई दिखाते हैं कि, 
उत्पाद और व्ययका भिन्न समय माननेसे पदार्थक्की स्थिति इस 
अकार होगी कि, प्रथम समय पिण्डपर्यायका है, ह्वितीय समय 
पिण्डपर्यीयव्ययका, तृतीय समय घटपर्यायके उत्पादका है । 


अच यहां यह प्रश्न, उठता है कि, ह्वितीय ' समयमसें उस 


मत्तिका द्ृब्यका फौनसा पर्याय है? यदि कहोगे कि, पिण्डपर्योय / 


है सो हो नहीं सकता क्योंकि, एक ही :समयमें. पिण्डपर्यायका 


ई 


कक 


रे 
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सद्भाव और असाव (व्यय ) का पसंग' आगरा. सो-अंत्यक्ष विरुद्ध 
है। यदि कहोगे कि, उस द्वितीय समयमें-संत्तिका द्रव्यके घट- 
पर्याय है सो भी युक्त नहीं हो सकता क्योंकि असी घटपर्योयका 
. उत्पाद ही नहीं हुआ है.। यदि कहोगे कि, डस- हितीय समयसें 
"कोई भी पर्योय नहीं है तो पर्योपके अभावुका प्रसंग आया, 
किन्तु पर्योध ओर: परयोयीम तादात्म्य सम्बन्ध है इस कारण 
पर्योयके असावमें पर्योयी (द्रव्य )के भी अमावका . प्रसंग 
आया, इस कारण उत्पाद ओर व्ययका एक ही समय 
मानना समुचित है। और जब उत्पाद और व्ययका 
एक ही ससय हैं तो उस ही समयसें श्रोष्य सी अवदय है। 
* क्योंकि जिस प्रकार पिण्डपर्यायके समयमें मृत्तिकात्व था उस ही 
' प्रकार घटपयोयके ससयमें भी मृत्तिकात्थ है इसहीका नाम 
भ्रौव्य है। अब इस ही भावको एक इष्टांत द्वारा स्पष्ट करते हैं। 


- एक सेठके यहाँ तीन सलुष्य आये उससेंसे एकक्रा नास 
धनदत्त, दूसरेका नाम जिनदत और तीसरेका नास इन्द्रदत्त 
' था। धनदत्तके छड़केका विवाह था, इस कारण चह चिचाहके 

४ को ८5 
वास्ते एक सोनेक्रा घट लेनेक्रो आया था। जिनदत सराफ था, 
रे ४ तोना लेनेकी रे 

. वह सेठके यहाँ सोना सामान्य लेनेकी इच्छासे आया था। 
इन्द्रद्त्त न्‍्यारिया था,, वह सेठके यहाँ टूटाफूटा सोना मंदे 
भआावसे लेनेकी इच्छासे आया था। 


सेठके पास एक छोटासा सोनेका घडा रखा हुआ था। 
अकस्मात ऊपरकी- छठके रोशनदानमेंसे एक छोहेका गोछा उस ': 
सुब्ण ,घटके ऊपर इस जोरसे गिरा कि उस घड़ेके टुकडे-टुकडे 
हो गये।... । 

जिस समय वह घड़ा फूटा है उस समयमें धनदत्तके 
'विषाद रूप परिणास हुए, . क्‍योंकि वह - विवाह निमित्त सुबर्ण 
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घट लेनेकी इच्छासे आया था, सो घडेके फूट जानेसे उसकीः 
इच्छाका व्याघात हुआ | | | 
इन्द्रवत्तके उस ही समयमें हपरूप परिणाम हुए, क्योंकि 

बह टूटाफूटा सोना मंदे-भावसे लेनेकी इच्छासे आया था, सो . 
अब इस घडेके फूटनेसे उसको अपनी इच्छा पूण होनेकी आशा 
वँधी । जिनदत्तके उस ही समय मध्यस्थ परिणाम रहे, क्योंकि 
वह सुबर्ण सामान्यका ग्राहक था, सो वही सुबर्ण पहले भी 
था ओर अब भी है। इस प्रकार घट फूटनेके समयमसें तीन 
पुरुषोंके भिन्न-भिन्न तीन जातिके परिणाम हुए) , 

इसलिए कार्यभेदसे कारणभेदका अनुमान होता है। भावार्थ; 
एक ही समयमें घटपर्यीयक्रा व्यय, कपालपर्यायकी उत्पत्ति और 
सुबर्णभावका श्रोज्य है। यहाँ शंकाकार फिर कहता है कि, जो 
द्रव्य उत्पादेक लक्षण है तो अपने ही समयमें उत्पाद होयगा। 
और व्ययेक लक्षण है, इस कारण व्यय अपने समयमें और 
प्रौन्‍्येक छक्षण है। इस कारण श्रोग्य. अपने समयसें होगा । 
इस प्रकार तीनोंके भिन्न समय होने चाहिये जसे वीजांकुर -. 
वृक्षके भिन्न समय हैं। हि 


सो ऐसा कहना उचित नहीं है, क्योंकि: हेतु और दृश्ंतसे 
क्षणसेद सिद्ध नहीं होता, किन्तु एक समय ही सिद्ध होता है। 
उसका खुछासा इस प्रकार है--जो समय बीजपर्योयका है, उस 
समयमें चीज्का सद्भाव है, उस .समयमें, .वीजका व्यय नहीं 
कहा जा सक़ता | क्योंकि एक ही समयंमें चीज़का सद्भाव और 
उस ही समयमें उसका- व्यय ( अभाव ) यह प्रत्यक्ष, विरुद्ध है। 








यदि कहोगे कि, वीजपर्याय और अंकुरपर्याय इन दोनों 
समयोंके चीचमें एक भिन्न संमयसें , चीजका व्यय होता है तो 
उसमें पूर्वोक्त श्रकारंसे द्रव्यके अभावका ग्रेसंग आता है। इस . 


न्‍ द्वितीय अधिकार | [ह. 
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कारण पांरिशेष्यसे जो समय अंकुरका 'है, उस ही समयमें 
बीजका व्यय है। अब बीजपर्यौयके समयमें अंकुरका उत्पाद 
यदि माना.जाय सो भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि एक ही समयमें 
शक द्रव्यके दो पर्यायका प्रसंग आवेगा सो भी विरुद्ध है। 


इस कारण अंकुरका उत्पाद भी अंकुरके समयमें ही है, अन्य 
समयमसें नहीं है। तथा बीज ओर अंकुर इन दोनोंकी सामान्य 
अपेक्षासे वृक्ष॒ कहा जाय तो वह वृक्षत्व न तो नष्ट हुआ है 
- और न उतसज्न' हुआ है, किन्तु बीजाबस्थासे नष्ट हुआ है ओर 
आअंकुरावस्थासे उत्पन्न हुआ है तो न्‍्यायके बलसे यही सिद्ध होता 
: है कि उत्पाद व्यय ओर 'प्रौव्य तीनों एक ही समयमें होते हैं 
अर्थात्‌ वही वृक्ष 'बीजस्वरूपसे नष्ट हुआ है ओर अकुरस्वरूपसे 
उत्पन्न हुआ है। जो संमय अंकुरकी उत्पत्तिका है वही समय 
चीजके नाशका हैं ओर वृक्षत्व दोनोंका जीवमूत है। 


इसकारण वृक्षत्वका-मी वही काल है, इसप्रकार यह, निर्दोष 
सिद्ध हुआ कि, एक सत्‌ (द्रव्य ) के उत्पाद व्यय ध्रोव्य, ये 
तीनों . पर्यौयाथिक नयकी अपेक्षासे ( सवंथा नहीं ) एक ही 
समयमें होतें हैं| यदि पर्योयनिरपेक्ष केवछ सतके उत्पाद व्यय 
ओ्रोग्य होते तो दही विरोध आता तथा क्षणभेद होता। अथवा 
जिस .पर्योयका उत्पाद है उस ही परयायके यदि व्यय ओर 
अ्रौष्य होते तो भी विरोध आता, परन्तु यहां प्रकरण तो ऐसा 
है कि फ्रिसी एक पर्योयकरके व्यय- है, किसी दूसरी पर्यायकरके 
उत्पाद है ओर क्रिसी तीसरी पर्यौयकरके ध्रौव्य है। 


जसे वृक्षमें बीज पर्यौयकरके व्यय है, अंकुर पर्योयकरके 
उत्पाद है ओर बृक्षत्वकरके ध्रौव्य है ऐसा नहीं है कि, चीज 
परयोयकरके ही व्यय है. बीज पर्यायकरके ही उत्पाद हैः और. 
ब्लीज पर्यायंकरके ही धभ्ोज्य है। ऐसा होनेसे श्रत्यक्ष विरोध आता । - 


रू 
रे 
| 
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उत्पाद और व्यय इन दोनोंका आत्मा (जीवमूत) स्वयं सत है 
इसकारण ये दोनों सदवस्तु ही हैं सत्‌ सिन्न नहीं हैं 


पर्यायार्थिक-नयकी अपेक्षासे उत्पाद, उयय, और ओ्रौव्य हैं 
किन्तु द्रव्यार्थिक नंयकी अपेक्षासे न उत्पाद है न व्यय है. ओर 
' भ्रौव्य है। अब यहां. फिर कोई शंका करता है कि, वंस्तुको 
यां तो सद्ग पउत्पादस्वरूप ही मानो अथवा असद्र पय्ययंस्वरूप ही 


मानों अथवा श्रोव्यस्वरूप ही मानों तीनों स्वरूप केसे सानंते 
हो सो ऐसा कहना उचित नहीं है क्‍योंकि, उत्पाद व्यय प्रोग्य 
इन तीनोंका परस्पर अविनासाव है। ' 


जहां एक नहीं है वहां शेपके दो नहीं-है ओर जहां शेषका 
एक भी नहीं है वहां- शेपक्रा 'एक भी नहीं है अर्थात्‌ व्यय 
उत्पादके बिना नहीं होता। यदि उत्पादनिरपेक्ष व्यय मानोंगे तो 
वस्तुका निरन्वय नाश हो जायगा ओर इसप्रकार सतके विनाशका 
प्रसंग आवेगा। तथा उत्पाद भी व्ययके विना संभव नहीं हो 
सकता क्योंकि, जो व्ययनिरपेक्ष केबछ उत्पादकों मानोगे तो 
असतके उत्पादका असंग आवेगा ओर विनाकारणके . असबका 
उत्पाद असंभव है। हर 


इस ही ग्रकार भ्रोग्य भी उत्पाद और व्ययके - बिना नहीं 
हो सकता क्योंकि, उत्पादव्ययनिरपेक्ष केबछ ध्रोव्यकों मानने 
द्रव्य अपरिणामी ठहरेगा सो प्रत्यक्ष विरुद्ध है क्योंकि, ग्रत्यक्षसे 
द्रव्य परिणामी प्रतीव होता है। अथवा उत्पादव्यय विशेष है 
ओर ध्रोव्य सामान्य है। वस्तुका स्वरूप सासान्यविशेपात्मक है 
इसकारण उत्पादव्ययरूप विशेषके अभावमें प्रोव्यरूप सामभान्यके भी 
अभावका ग्रसंग- आवेगा। तथा अप्रोग्यनिरपेकः उत्पादग्यय भौः 
नहीं हो सकते क्योंकि, सर्वक्षणिककी तरह सतके अभावसे नः 


्ः 


द्वितीय, अधिकार । [पर 


व्यय, हो सकता है ओर न. उत्पाद .हो सकता है। इसप्रकार 
उत्पादव्यय ध्रौव्यका संक्षेप कथन समाप्त हुआ। 


जब यहां फिर कोई -शंका करता है कि, पहले बरतुऋा. 
स्वरूप निरविकल्प कहा था सो. उस निर्बिकल्य एक पदाथेमें 
इतने विस्तारका क्‍या कारण है? उसका समाधान -पूर्वोचायनि 
इसप्रकार किया है। जिसप्रकार आकाशमें विष्कंस (चौड़ाई) के 
क्रससे अंगुल, वितस्ति (विलस्त), हर्स्तांदिक अंशविभाग होता है 
उस ही प्रकार अख़ण्ड देशरूप बड़े द्रव्यमें अंशविभाग होता है। 
वे अंश प्रथमअंश ह्वितीयअंश इत्यादि ऋ्रसे अविभागी असंख्यात॑ 
तथा अनन्त अंश-हैं। इन अंशोंमेंसे प्रत्येक्ष अंशको द्वव्यपर्याय 
कहते ४ सो ठीक ही है क्योंकि, द्व्यमें अंशकल्पनाकों ही पर्योग्न 
कहते 


( शंका ) उस अंशकल्पना करनेका प्रयोजन क्‍या हैं? 
और जो यह अंशकल्पता नहीं की जाय तो क्या हानि 
है? (समाधान ) गुणोंका समुदायरूप जो पिण्ड है उसको 
देश कहते हैं, उस देशके न साननेसे द्वव्यका अस्तित्व ही 
नहीं ठहरता, इसकारण देशक्रा सानना आवश्यक है, 
उस देशमें जो अंश कल्पना नहीं मानोगे तो द्रव्यमें छोटापन, 
बढ़ापन, कायपन (अनेक्र प्रदेशीपन), ओर अकायपन (एकप्रदेशी- 
पन) की सिद्धि नहीं हो सकती। 


शंका- जो ऐसा है तो द्व्यमें अनेक अंश कल्पना न करके 
प्रत्येक अंशफो ही परमाणकी तरह द्रव्य क्‍यों नहीं मान लेते ? 
क्योंकि, उस अंशमें भी दृब्यका लक्षण सोजूद है। 


समाधान--सो ठीक नहीं है क्योंकि, खण्डस्वरूप एकदेश 
वस्तुमें ओर अखण्ड स्वरूप अनेक देशवस्तुमें भत्यक्षमं परिणामिंक 
बढ़ा भारी भेद है, क्योंकि जो वरतु खण्डरूप एकदेश साना 





५६ ] जेन सिद्धान्त दर्पण । 
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जञायगा तो उस वस्तुमें गणका परिणमन एके ही-देशमें होगा। 
परन्तु यह वात प्रत्यक्ष वाधित है। बेंतके एक भागकों हिलानेसे 
सव चेंत हिलता है, अथवा शरीरके एक देशमें स्पश होनेसे 
उसका बोध सर्वत्र होता है, इसलिये खण्डेक देशरूप .बरतु नहीं 
है किन्तु अखण्डितानेक देशरूप है। तथापि पुद्रल परभाणु और 
कालाण ये खण्डेक देशरूप वस्तु भी हैं, ये ही प्रदेश, विशेष 
(गुण) करसहित द्रव्यसंज्ञक हैं और उन विश्ेषोंको गुण कंहते हैं।: 
देश उन गणोंका आत्मा (जीवमूत) है, उन गुणोंकी सत्ता देशसे 
मिन्न नहीं है ओर न देश ओर विशेषमें आधेय आधार सम्बंध 
है किन्तु उन विशेपोंसे ही देश बसा है। जेसे तन्तु शुक्रादिक 
गु्णोका शरीर है बस्तुमें ओर शुक्लादि गुणोंमें आधार आधेय 
सम्वन्ध नहीं है किन्तु शुक्लदिक गुणोंसे ही तन्‍्तु बेसा (तन्तु) है । 


शंका-जिस प्रकार पुरुष भिन्न है और दण्ड भिन्न है। दण्ड 
ओर पुरुपके योगसे पुरुषको दण्डी कहते हैं, उस, ही. प्रकार देश 
भिन्न है गुण भिन्न है उस देशको गुणके संयोगसे द्रव्य कहें तो 
क्या हानि है ? 


समाधान--सो ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा माननेसे -सब्बे- 
संकर दोप आता है चेतना गुणका अचेतन पदार्थोंसे संयोगका' 
प्रसंग आवेगा | ( इसका चिशेप ऋथन पहले कर. आये हैं बंहां 
जानना ) इस प्रकार इन निर्विशेष देशविशेषोंसे गण कहते हें। 
गुण, शक्ति, लक्ष्य, विशेष, धर्म, रूप, स्वभाव, प्रकृति, शील 
ओर आक्ृति ये सब शब्द एक अर्थके कहनेवाले हैं। देशकी जो 
एक शक्ति है सो ही अन्य शक्ति नहीं है किन्तु एक दक्तिकी 
तरह एकंदेंशकी अनन्त शक्तियों हैं । 

जेसे--एक आमके फंलमें एक समयमें रपंशे, रस, गन्ध 
ओर वर्ण ये चार गुण दिखते हैं ये चारों ही गृंण एक नहीं है 


कक द्वितीय अधिकार । [५७ - 


किन्तु भिन्न २ हैं। क्‍योंकि जुदी२ इन्द्रियोंके विषय हैं। उस ही 
प्रकार एक जीवमें दर्शन, ज्ञान, सुख ओर चारित्र ये चारों गुण 
एक नहीं है. किन्तु भिन्न हैं। इस ही प्रकार अस्येक पददार्थमें 
अनन्त शक्तियों हैं। इन अनन्त गणोंमेंसे प्रत्येक गुणमें अनन्तर 
गणांश हैं, इस ही गणांशकों अविभाग परिच्छेद कहते हैं। इसका 
खुलासा इस प्रकार है ऊ्रि द्वव्यमें एक गुणकी एक समयमें जो 
अवस्था होती है उसको एक गुणांश कहते हैं, इस हीका नाम 
गुणपर्याय है । 


जिस प्रकार देशमें विष्कम्स क्रमसे अंशकल्पना है उस प्रकार 
गुणमें गणांश कल्पना नहीं है, देशका देशांश केवल एक प्रदेश 
व्यापी है किंतु गुणका गणांश एक समयमें उस दरठ्यक्के समस्त 
देशकी व्यापकर रहता है इसलिये गणमें अंश कल्पना कालक्रमसे 
है। पत्येक समयसें जो अवस्था किसी गणकी है उस ही 
अवस्थाकों ग्॒णांश अथवा गणपर्योय कहते हैं। त्रिकाछ॒वर्ती इस सब 
गणांशोंको एक आछाप करके गण कहते हैं 


एक गु्णकी सदाकालठ एकसी अवस्था नहीं रहती है उसमें 
ग्राय: हीनाधिकता होती रहती है। यद्यपि एक गुणमें प्रायः प्रति 
समय हीनाधिकता होती रहती है तथापि उसकी मयौदा है। 
किसी गुणकी सबसे हीन अवस्थाको जघन्य अवस्था कहते हैं 
ओर सबसे अधिक अवस्थाको उत्कृष्ट अवस्था कहते हैं। 


ऐसा नहीं है कि, हानि होते होते कमी उसका अभाव हो 
' जायगा, अथवा वृद्धि होते होते हमेशा दंढता ही चढा जायगा 

जब कि एक गुणकी अनेक अवस्था हैं. और वे सब समान 
नहीं हैं किन्तु ह्वीत्राधिकरूप- हैं, तो एक अधिक अंबस्थामेंसे . 
हीनावस्था घटानेसे उन दोनों अवस्थाओंका अन्तर निकल सकता 
है और इस प्रकार एक गुणकी अनेक अंवस्थाओंमेंसे दो दो 


डड 


थ्८ ] जेन पिद्धान्तदुपंण |. 
अवस्थाओंके अनेक अन्तर - “निकलेंगे ओर वे सब अन्तर, भी' 
परस्पर समान नहीं हैं किंतु हीनाधिक हैं, इन अनेक अनन्‍्तरोंमें 
' जो अन्तर सबसे हीन है उसको जघन्य अन्तर कहते हैं।- 
किसी गुणकी जबम्य अवस्था और उसका जबन्य अन्तर समान 
होते हैं, उस गुणकी जबन्य अवस्था तथा जघन्य अन्तर 
दोनोंको अविभाग परिच्छेद कहते हैं, परन्तु क्रिसी गुणमें उस- 
मुणका जबन्य अन्तर उस गुणकी जघन्य अवस्थाके अनन्‍्तवे 
भाग होता है, उस गुणमें उस जघन्य अन्तरकों ही अविभाग 
परिच्छेद कहते हैं । 


ऐसी अवस्थामें उस गुणकी जघन्य अवस्थामें अनन्त अविभाग 
परिच्छेद कहे जाते हैं जेसे कि, सूक्ष्मनिगोदियालूव्ध्यपर्याप्रक 
जीवके जबन्य ज्ञानमें अनन्तानन्‍्त आविभाग परिच्छेद हैं, इन: 
अविभाय परिच्छेदोंका आत्मा ( जोवभूत ) गुण है और गुणसे 
सिन्न इसकी सत्ता नहीं है। यहां इतना ओर भी विशेष जानना 
कि एक समयमें एक. , गुणकी जो अवस्था है उसके,  गुणांश 
अर्थीव्‌ गुणपयाय कहते हैं, परन्तु इस एक गुणपर्यायमें भी 
अनन्तगुणांश हैं, सो इन गुणांशोंको अविभाग परिच्छेद कहते हैं 
तथा गुणपर्याय भी कहते हैं. । 


5 


द्रव्यमें अनन्त गुण हैं, उनके दो विभाग हैं--एक सामान्य. 
दूसरा विशेष । द्वव्यके सामान्य गुणोंमें छह गुण मुख्य हैं 
१ अस्तित्व, २ द्वव्यत्व, ३ वस्तुत्व, ४ अगुरुलघुत्व, ५ अमेयत्व, 
६ प्रदेशक्व । जिस शक्तिके निमित्तसे द्रव्यका कभी भी असाव- 
नहीं होता उसको अस्तित्व गुण कहते हैं । जिस शक्तिके निमित्तेसे 
द्रव्य एक परिंणाससे परिणामान्तररूप परिणमन करता ग्रानी 
हालतें चदछता है उसको द्रव्यत्वथ गुण कहते हैं । जिस शक्तिके- 
निमित्तस ऐसा होते हुए भी अर्थात्‌ अति समय पर्यायोंके- . 


द्वितोय अधिकार । [ ५९ 
बदलने पर भी द्वव्यकी अनंत शक्तियाँ 'एंक पिंडंखप रहंती हैं. 
उसको वस्तुत्व. गुण कहते हैं.। ५३ 3 


जिस शक्तिके निमित्तसे.- एक शक्ति दूसरी शक्तिरूप: नहीं 
परणमन कंरती, अथवा एक द्रव्य अन्य :द्रव्यरूप नहीं परणमन 
करता उसको अगुरुछघुत्व गुण कहते हें । जिस शक्तिके निमित्तसे 
द्रव्य, प्रमाणके विषयपनेक्रों प्राप्त-हो उसको प्रमेयत्वः गुण कहते हे । 


शंका--जब कि प्रमाणका यह कार्य है कि पदार्थोको विषय 
करना फिर पदाथ मिं प्रमेयत्व गुण साननेकी क्या आवश्यकता ९ 

समाधान--यद्यपि चुम्बक जो छोहेको अपनी' तरफ खींचता 
है चह अपनी आकर्षक शक्तिके रहने पर भी छोहेको ही खींचता 
है अन्य छकड़ी वगरहको नहीं । 


इसलिये जिस तेरह चुम्बक पत्थरमें खींचनेकी शक्ति रहने 
पर भी छोहेमें खींचनेकी शक्ति मानी जाती है, उस द्वी तरह' 
प्रमांणमें पदार्थोकीं विषय करनेकी शक्ति सौजूद रहने पर भी 
पंदार्थों में प्रमेयत्वप्रमाणके द्वारा विषय होनेंकी शक्ति मानी 
जाती है। जिस शक्तिके मिमित्तसे द्रंब्यका कुछ न कुछ आकार 
हो उसको ग्रदेशवंत्व गुण कहते हैं। 


दृब्यके, छह भेद हैं---१ जीव, २ पुद्छ, ३ धर्म, ४ अघमे 
७५ आकाश, ६ काल | जीव *द्रब्यमें १ ज्ञान, २ दर्शन,- ३ सुख 
ओर ४ बीये विशेष गुण हैं, इन ही चारों गुणोंको सामान्या- 
छापसे चेतना कहते हैं। पुद्ढल द्रव्यमें १ र्पशे, ० रस, ३ गंध 
ओर ४ बंणे विशेष शुण हैं इन ही चारों गुणोंकों सामान्याद्मपसे 
मूतंत्व कहते हैं.। घर्से द्ब्यसें गतिहेतुत्य, अधर्सद्वव्यमें स्थिति- 
हेतुत्व, आकाशद्रव्यमें अवगाहहेत॒ुत्व ओर कालद्रव्यमें वर्तनाहेतुत्वः 
बिशेष गुण हैं 


मु ः श 
०] जेन पिद्धान्त दर्पण । 
अंश, पंयोय, भाग, हार,'विध, प्रकार, भेद, छेद और. 
. “भंग ये सब शब्द एकार्थवाचक हैं इसलिये गुणांशोंको गुणपयाय 
कहना उचित ही है। कोई आचार्य गुणपर्यीयकों अर्थपर्याय भी 
कहते हैं सो यहांपर अर्थशब्दको गुणवाचक समझना । और जो 
पहले देशांशोंकों द्रव्यययाय कह आए हैं उनको कोई आचार्य 
व्यंजनपर्योय भी कहते हैं 


. अब यहां कोई शंका करता है कि, यह अंशाअंशी कल्पना 
पिपष्पपेषणबत्‌ व्यथ है, उसका समाधान इसप्रकार है कि, यह 
कल्पना व्यर्थ नहीं है किन्तु फलवती है क्योंकि, द्रव्यार्थिक 
नयकी .अपेक्षासे वस्तु अवस्थित है किन्तु पर्यायार्थिक नयकी. 
अपेक्षासे अनबस्थित' है, जेंसे परिणामी आत्मा यद्यपि ज्ञानगरुणकी 
अपेक्षासे अवस्थित है तथापि उस ज्ञानगुणके हीनाधिकरूप' 
पअंशोंसे अनवस्थित है। अथवा जसे परिणामी ३वेतवस्त्र यद्यपि 
इबेतताकी अपेक्षासे अवस्थित है तथापि उस इवेतताके हीमाधिक 
अंशोंकी अपेक्षासे अनवस्थितः है, इसप्रकार द्रव्यके दूसरे .सत्‌- 

लक्षणका, कथन समाप्त हुआ,। अब आगे द्रव्यके गुणपययवत्त्‌ ' 
इस तीसरे छक्षणकों कथन. करते हैं--- ५ 8) 28 

: इृब्यके जो तीन छक्षण . कहे सो. इन तीनोंका एक ही 
अभिप्राय है किन्तु वाक्यशेली भिन्नर है ““गुणपर्ययवर्द्द्व्यस्‌ ” 
इस तीसरे लक्षणका यह अभिम्नांय है कि, गुण ओर. पर्यायके 
समुदायको .द्वव्य 'कहते हैं अथवा कोईर आचार्योंने गुणके 
समु. को ही द्रव्य कहा है, इस सबका तात्पयं यह है कि, 
देश, देशांश, गुण, ओर. गुणांश इन चारोंको एके आछापसे द्रव्य 
कहते हैं परन्तु इसका यह अभिप्राय नहीं है कि देश, देशांश, ' 
नगुण, ओर गुणांश ये चार पदार्थ भिन्नर हैं इन चारोंके मिलनेसे, 
समूइको द्रव्य कहते हैं, किन्तु अनंत शक्तियोंके अभिन्नमावकों 





दिलीप अधिकार।..>“] ६१ 


देश कहते हैं, देशांश और गुणांश.इन, ही देश ओर गुणोंकी 
अवस्था विशेष हैं। अनंत शक्तियोंमेंसे प्रत्येक शक्ति, देशके: 
समस्त भागमें व्यापक है।. 





-इसलिये इसका खुलासा भावाथ यह है कि अभिन्न भावको 
लिये अनंत शक्तियोंकी त्रिकालवर्ती अवस्थाओंके समूहको द्रव्य 
कहते हैं इससे “गुणसमुदायों द्रव्य” ऐसा जो पूर्वाचार्यो.ने लक्षण 
किया है वह सिद्ध होता है। इसग्रकार गुण और गुणीमें 
अभिन्नभाव है इसका निर्देश “द्रव्येगुणा: सन्ति” अर्थात्‌ द्वब्यमें” 
गुण हैं इसप्रकार-आधेयआधार सम्बन्धरूप भी होता है तथा 
“गुणबद्द्र॒व्यं? अर्थात्‌ द्रव्य. गुणवाल्ता है इसप्रकार स्वस्वामि 

' सम्बन्धरूप भी होता है । 


लोकिकरमें आधेयआधार और स्वस्वासि सम्बन्ध मिन्न 
पदार्थ में भी -होते हैं ओर अभिन्न पदार्थोमें भी होते हैं। जेसे 
दीवारमें चित्र, तथा घडेसें दही, यहां भिन्न पदार्थोका आधेय- 
आधार सम्बन्ध है। तथा धनवान्‌ पुरुष यहां भिन्न पदार्थो्मे 
स्वस्वामि सम्बन्ध है, इस ही प्रकार वृक्षमें शाखा आदि हैं।'यहां 
अभिन्न पदार्थेमें आधेयआधार सम्बन्ध है तथा वृक्षशाखावान्‌ 
है यहां अभिन्न पदार्थोामें स्वस्वामि सम्बन्ध है, सो द्रव्य ओर 
.गुंणके विषयसें अभिन्न आधेयआधार तथा अभिन्न ही स्वस्वामि 
सम्बन्ध' समझना । 

शंका--जब गुणोंका समुदाय है सो ही द्रव्य है। गुणोंसे भिन्न: 
द्रव्य कोई पदार्थ नहीं है, तो यह द्वव्यकी जो कल्पना है सो 
व्यथ ही है । 

समाधान-ऐसा कहना ठीक नहीं हे क्‍योंकि, यद्यपि पट.. 
तन्तुओंका ही समूह है, तन्तुओंसे भिन्न पट कोई पदार्थ नहीं 
है परन्तु जो शीतनिवारणादि . अर्थक्रिया (प्रयोजन सूतकाय ) 


जि, हो पहन 
६२] जेन-सिद्धान्त :दपंणे । 
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पटसे हो सकती है सो संन्तुओंसे कदापि “नहीं 'हो सकती | 
इसलिये समुदायसमुदायी कथंचित मिन्न हैं कथंचित अमित हैं। 


अब "गुणपर्ययबद्दूव्यं/' और 'सद॒द्वव्यलक्षणं” इन दोलों 
लक्षणोंमें एकता दिखाते हैं--सत्‌ एक गुण है, उस सके उत्पाद 
व्यय और ध्रौव्य ये तीन अंश हैं। जिस प्रकार वस्तु स्वत 
सिद्ध है उस ही अक्रार स्वतः परिणामी भी है। भेद विकल्प 
निरपेश्न शुद्ध द्रव्यार्थिक्नयेकी 'अपेक्षासे जो सत्‌ है सो ही द्रव्य 
है; इस कारण द्रव्य ही उत्पादव्ययप्रोव्यस्थ॒रूप हैं. ओर उत्पाद- 
व्ययश्रोव्यस्वरूप द्रव्य, परिणामके बिना हो नहीं सकता, यदि 
विना परिणामके. भी -उत्पादव्यय, मानोगे-तो असतठके उत्पाद 
ओर सतके विनाशका प्रसंग आवेगा। 


इस कारण द्रव्य . किसी भावसे उत्पन्न होता है, किसी 
भावसे विनाशक्रो आप्त होता है, ये उत्पादव्यय . बस्तुपनेसे नहीं 
होते, जेंसे मंत्तिका “घटस्वरूपसे उत्पन्न होती है । पिण्डरवरूपसे 
विन्ाशको प्राप्त होती हे, सत्तिकास्वरूपसे ज्त्पादव्यय नहीं हैं 
यदि द्रव्यमें उत्पादव्ययरूप परिणाम नहीं मानोगे तो परछोक 
तथा कार्यकारणभावके 'अभावका प्रसंग :आवेगा... और यदि 
परिणामोंको नहीं सानोगे तो वस्तु परिणाम मात्र क्षणिक ठहरेगी 
तो प्रत्यभिज्ञान (यह वही है जो पहले था) के अभ्ावक्का प्रसंग 


आवेगा, इससे सिद्ध हुआ कि, द्रव्यः कथंचित््‌. नत्यानित्यात्मक 


है, नित्यताकी ओर गुणकी . परस्पर व्याप्ति है, इसलिये 'द्वव्य- 


गुणबाच्‌ है” ऐसा कहनेसे द्रव्य श्रौव्यवाद है! ऐसा .. 


सिद्ध होता है। . | 
इस ही .प्रकार अनित्यतायुक्तपर्योायोंकी. उत्पादव्ययके साथ 

व्याप्ति है इसलिए “द्रृव्यपयौयंबान है? ऐसा -कहनेसे , द्रव्य 

उत्पादव्यययुक्त है? ऐसा .सिद्ध होता है।. उत्पाद, व्यय और 


४ 
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ध्रोव्य इन तीनोंको “एक आहापसे संत कहते हें। इसलिए 
गुणपर्ययव॒दू कहनेसे 'सदूद्वृव्यलक्षण” ऐसा सिद्ध हुआ। 


शंका--यदि ऐसा है तो ती लक्षण कहनेका क्‍या प्रयोजन ? 
तीनोंमेंसे कोई एक लक्षण कहना वस था। 


समाधान--यद्यपि तीनों छक्षणोंमें परस्पर विरोध नहीं है 
_ और एक दूसरेके अभिव्यंजक हैं, तथापि ये तीनों लक्षण द्रव्यकी 
भिन्न तीन शक्तियोंकी अपेक्षा कहे है. अर्थात पहले द्रव्यके छह 
सामान्य गण कह आए हैं, उनमें एक द्वव्यत्व, दूसरा सत्व और 
तीसरा अगुरुलूघुत्व है (इन तीनोंके छक्षण भमिकासे जानने ) 
सो पहला लक्षण द्रव्यत्व शुगकी मुख्यतासे, दूसरा लक्षण सत्व- 
गणकी मुख्यतासे ओर तीसरा छक्षण अगुरुछुघुत्व. गुणकी मुख्य- 
तासे कहा है । अब आगे गणका स्वरूप वर्णन करते हैं-- 


णका रश्षण पूर्वाचार्योच्रे इसे प्रकार किया हे कि द्रव्यके 
आश्रय विशेष मात्र निर्विशेषकों, गण कहते हैं। 
भावाथ--एक गण जितने क्षेत्रकों व्यापकर रहते हे उतने 
ही क्षेत्रमें समस्त गण रहते हैं अर्थात्‌ अनन्त गण एक ही देशमें 
भिन्न २ लक्षणयुक्त अभिन्न सावसे रहते हैं। इन गुणोंके अभिन्न 
भावको: ही द्रव्य कहते हैं। वही द्रव्य इन ग़ुणोंका आश्रय है। 


जेसे अनेक तन्तुओंके समूहकों ही पट कहते हैं। इस 
पटके ही आश्रय अनेक तंतु हैं परन्तु प्रत्येक तन्तुका जेसे देश 
भिन्नर है, उस प्रकार प्रत्येक गुणका देश श सिन्नर नहीं हे किंतु 
* सबका देश एक ही है। जेसे किसी बेचने एक एक तोले प्रमाण 
एक लक्ष औषधि लेकर एक चणं चनाया और उसको कूट छान 
नींबूके रसमें घोंटकर एक एक रत्तीत्रसाण गोलियां बनाई। अब 


उस एक गोलीमें एक रूक्ष ओपधियां हैं और उत्त, सबका देश 


|/2 
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एक ही है इस ही प्रकार समस्त गणोंका एकदेश जानना + 
परन्तु दृष्शांतका दा्टीन्तंसे एकदेश ही मिलता है| 


जिस धर्मकी अपेक्षासे दृष्ांत दिया हे उस ही अपेक्षासे 
समानता समझना, अन्य धर्मोकी अपेक्षा समानता नहीं समझना । 
गुणके नित्यानित्य विचारोंमे अनेक वादी अतिवादी नाना कल्पना 
द्वारा परस्पर विवाद करते हैं, परन्तु जेन सिंद्धान्तके अनुसार 
द्रव्यकी तरह गण भी कथंचित नित्य, कर्थंचित, अनित्य हैं । 
जेसे पहले समयमें परिणामी ज्ञान घटाकार था और पिछले 
समयमें वही ज्ञान पटाकार हुआ परंतु ज्ञानपनेका नाश नहीं हुआ। 
घटाकार परिणतिंमें भी ज्ञान था ओर पटाकार परिंणतिमें भी 
ज्ञान है इसलिये ज्ञानगुण कथंचित ज्ञानपनेकर नित्य है । अथवा . 


जेसे आसके -फलमें वर्णणुण पहले हरा था पीछे - पीला हुआ, 

परंतु वर्णपन्तेका नाश नहीं हुआ है. इसलिये वर्णगुण कंथंचित'' 
चर्णपनेकी अपेक्षासे नित्य ह। जिस प्रकार वस्तु परिणामी हे. 
उस ही प्रकार गुण भी परिणामी है इसलिये जेसे वस्तुमें उत्पाद: 

व्यय हैं उसी प्रकार गणमें भी उत्पादव्यय होते हैं । है 


जसे ज्ञान यद्यपि ज्ञानसामान्यकी अपेक्षासे नित्य हैं, किंतु 
प्रथम समयमें घटको जानते हुए. घटाकार था ओर दूसरे 
समय घटको जानते हुए पटाकार होता हो इसलिये ज्ञानमें . 
पटाकारकी अपेक्षा उत्पाद हुआ ओर घटाकारकी .अपेक्षा व्यय 
हुआ | अथवा जेसे आमके फलमें वर्णफी: अपेक्षा यद्यपि नित्यता 

परंतु हरितता ओर पीतताकी अपेक्षा उत्पाद. ओर व्यय होते 
हैं। अब यहां शंकाकार कहता हे कि, गण तो नित्य हैं. और - 
पर्याय अनित्य हैं फिर द्रव्यकी तरह गणोंकों नित्यानित्यात्मक - 
केसे कहा ? | , ०४ 


द्वितीय अधिकार ! [द्प 


: समाधान--इसका अभिम्नाय ऐसा है कि, जब गर्णोसे भिन्न 
द्रव्य अथवा पर्यौय कोई पदार्थ नहीं हैं, किंतु गरणोंके समूहक्रो ही 
द्रव्य कहते हैं, तो जेसे द्वव्य- नित्यनित्यामक हे उसी प्रकार 
गुण भी नित्यनित्यात्मक स्वयंसिद्ध हैं, वे गण यद्यवि नित्य हैं 
तथापि बिना यत्नके श्रतिसमय परिणमते हैं ओर वह परिणाम 
उन गणोंकी ही अवस्था हैं, उन परिणामों (पर्योग्ों) की गर्णोंसे 
भिन्न सत्ता नहीं है ॥ 





शंका--पू्वे और उत्तर समयमें गुण जेसेक्रा तेसा है और 
परिणाम पहले समयमें एकरूप है और दूसरे समयमें दूसरेरूप 
है इससे सिद्ध होता है कि, उन दोनों अवस्थाओंमें रहनेवाला 
गुण, उन्त परिणासोंसे मिन्न है। 


समाधान--सो नहीं है किन्तु ऐसा है. कि, गुण पूर्व समयमें 
ज्ञिस परिणामरूप है बृह परिणाम उस गुणसे भिन्न कोई चीज 
नहीं है क्रिन्तु उस गुणकी ही अव॒स्था-विशेष है, वही गुण 
दुसरे समयमें दूसरे परिणामरूप है, वह दूसरा परिणाम सी 
उस 'गुणसे कोई भिन्न पदार्थ नहीं है किंतु. उस ही गुणकी एक 
अवस्थाविशेष है । | 


ट्ु 


जो गुण परिणामीपनेसें उत्पादव्ययस्थरूप है वे ही शुग टंको: 
स्कीणे न्‍्यायसे अपने स्वरूपसे नित्य हैं। तथा ऐसा मी नहीं है 
कि, .एक गुणका नाश हो जाता है और :दूसरे गुणका उत्पाद 
होता है ओर द्रव्य उनका आधारमूत है, किंतु एक्रही गुण प्रति 
समय्र अनेक अवस्थारूप होता है 


शंका--केवछ देश है सो तो द्वव्य है और उस देशके 
आश्रय जो विशेष हैं वे गुण हैं इसलिये द्वव्यः और गुण मिन्नेर 
हैं और इस ही कारण द्रव्यमें उत्पाद व्यय भ्रौ्य अच्छी तरह 
हु 





जेन सिद्ध न्‍त दर्पण. । 

घंदिंत होते हैं. अर्थाद्‌ द्रव्यरूंप देंश नित्य है उसकी अपेआसे 
ही प्रोग्य है और गुणरूप विशेष अनित्य हैं उनकी अपेक्षासे ही 
उत्पाद ओर व्यय हैं । वि 

समाधान--प्तो ठीक नहीं है क्‍योंकि, इस छक्षणसे गुगं 
शक्षणिक ठहरते हैं ओर क्षणिकर पदार्थमं अभिज्ञान (यह वहीं है 
जो पहले था) नहीं होसकता ओर गुगोंमें अमिज्ञान प्रत्यक्ष 
सिद्ध है इसलिये पूर्वोक्त छक्षण वाधित है। सिवाय इसके पूर्बोक्त 
छक्षणसे -एक समयमें एक द्रव्यमें अनेक गुण नहीं होसकते सोभी 
प्रत्यक्षाधित है क्योंकि, एक. आमके फडमें सी रस गन्धादि 
अनेक गुण यत्यक्ष सिद्ध 


- शंका--अच्छा, तो हम गुणक्रो नित्य और परिणामी मानेंगे। 


समाधान--तो वस इसका चही अर्थ होता है जो हंस 
पहले कह आये हैं; अर्थात्‌ गुण उत्पादृव्यय ध्रोग्पत्मक है,. , 
और जो कि, तुमने पहले कहा कि, केत्रछ प्रदेश &,सो द्रव्य 
हैं, सो भी ठीक नहीं है. किन्तु अदेशत्व नामक एक-शक्ति- 
विशेष है। सो वह शक्ति -भी कोई गुण है इसछिये पूबाचायनि 
गणोंक समुदाय है सो ही द्रव्य है? ऐसा जो लक्षण क्रिप्रा 
उसका यही अभिप्राथ है कि, यदि देशड़ो अनेक विभ्नागॉमें 
चांटा जाय तो गुगोंके सिवाय ओर झुछ भी नहीं रहता। 


शंका--बदि ऐसा है -ता जितनी पर्याय हैं उन सबको 
गुणपर्याय ही कहना चाहिये; द्रव्यपर्यात्र कोई भी नहीं ठहरेगी। - 
समाधान--पघ्रो नहीं हैं, इसमें कुछ विशेष हैं, जिसकी 
खुलासा इस प्रकार हैं सं, यद्यपि समस्त गुण गुणत्व सामानन्‍्यकरि 
सहित हैं. तथापि जिस प्रकार उन गुणंके चेतन और अचेतन 
ये दो भेद है, उस ही प्रकार उन अनंत शक्तियों (गुगों) में ' 


०, 
दूसरे दो भेद हैं अर्थात्‌ १ क्रियावतीशक्ति, २ भाववतीशा) । 


हें 


द्वितीय अधिकार...“ [ ६७-: 


॒2 ७ 


फिलननमंक--कक 9२३ ५३०५०५५०७:०५२ ३९९ .२२२९९९५३०२९९०-५७:९०३०२२९०९९९९३७:३२२३२३७६:२३९०७११७९००५७९०७:७७२०९३९७:९९२९८००७:७०९९९१६:९९७:०९:२३४२७६९९७:९०१०९९०३:७७१७२९९:०३१२९९३ 





हे 


अदेश अथवा देशपरिस्पंद (चंचलछता) को क्रिया कहते है. और 


शक्तिविशेषकों भाव कहते हैं। 


भावार्थ--अनंत गुंणोंसें प्रदेशक्त गुणको क्रियाबती शक्ति 
कहते हैं और बाक़ीकें गुंणोंकी भाववती शक्ति कहते हैं । 
प्रदेशेत्व- गु्णंके परिणमन (पर्याय) को - द्रव्यपयाय कहते हे, 
इसहीका दूसरा नाम व्यंजनपर्योय है। 


* शेष गुणोंके परिण्मन (पर्याय) को गुणपर्याय कहते हें, 
इसंहीका दूसरा नाम अर्थपर्योय है। 


पर्योयका लक्षण पहले अंशकल्पना कह आये हैं सो द्रव्य- 
पंयौयमें देशंकी विष्कम्सक्रमसे अंशकल्पना है ओर गुणपयौयमें 
गुणकी तरतसरूपसे अंशकल्पना है इसका खुलासा इस प्रकार 
है कि, संपूर्ण गुणोंका जो अभिन्नमावसे एक पिंड है, उसको 
द्रव्य कहते हैं, उस द्रव्थकों अनेक विभागोंमें विभाजित करनेकी 
अंशकल्पना कहते हैे। इसहीका नाम पर्याय है। प्रदेशक्त्व 
गुणके निमित्तसे द्रब्यके आकारमें विकार होता है। इस आकारमें 
दो प्रकारकी अंशकल्पना हैं; एक तिर्यंगंश कल्पना दूसरी ऊद्धांश 
कल्पना । एक #समयवर्ती आकारको अविभागी अनेक अंशोंमें 
विभाजित करनेको तिय्रेगंश कल्पना कहते हैं। इन पत्येक 
अविभागी अंशोंको द्रव्यपर्याय कहते हे । 


'द्ृब्यका एक समग्रमें एक आकार है, ट्वितीय समयमें द्वितीय 
आकार है। इस प्रद्मर कालके क्रमसे द्रव्यके आकारके अनंत 
भेद्‌ हैं। इसहीको ऊद्धांश कल्पना कहते हैं; ओर इन अनन्त 
समयवर्ती अनन्त आकारोंमेंसे अत्येक समयवर्ती प्रत्येक 
आकारको व्यंजनपर्याय कहते हैं। भाववती शक्ति (प्रदेश 
शुणके सियाय अन्य गुण) की सी इस ही प्रकार एंक समयमें 


कष्ट] जेन सिद्धान्त दर्पण: 


एक अवस्था है, द्वितीय समयमें द्वितीय अवस्था, है. और छतीय 
* - समयमें तृतीय अवस्था है। ३० । 
इस ही अकार कालक्रमसे एक गुणकी अनंत ससयोंमें. अनंत , - 
अवस्था हैं, इसहीको गुणमें अद्धांश कल्पना कहतें हैं | इन अनंत ' 
समयवर्तों अनंत अंबंस्थाओंमेंसे अंत्येक ' सममयवर्ती प्रत्येक: 
अध्वस्थाकों अर्थपंयीय कंहते हैं। एक गुणकी एक समयमें जो 
अवस्था है उस अवस्थामें अविभाग अंतिच्छेदरूप अंशकल्पनाको 
गुणमें तियंगंश कल्पना कहते हैं ओर उन्त अत्येक अविभाग 
प्रतिच्छेदोंकी गुभपर्याय कहते हैं| इसे अंकार गणोंमें उत्पादृग्यय 
भ्रौव्य सल्लेप्रकार सिद्ध होते हैं,। 


अब किसी आचायेने गणोंका लक्षण सिहभावी” तथा 
किसीने “अन्वयी” किया है, उसका खुलासा इस प्रकार है कि 
जो साथ रहनेवाले होय उनको गण कहते हैं। परंतु . साथक्रा 
अर्थ ऐसा नहीं है, कि द्रव्यके साथ रहनेवाले गण कहलाते 
हैं। ऐसा अर्थ माननेसे द्रव्य गणोंसे प्रंथक -ठहँरेगा इसलिये 
इसका अर्थ ऐसा करना, कि; अनेक गुण साथ रहते हैं, कमी 
भी उनका परस्पर वियोग नहीं होता; किन्तु पर्याय क्रमभावी हैं 
इसलिये उनका सदा साथ नहीं रहता। 


जो पर्याय पूर्व समयमें हें वे उत्तर समयमें नहीं हैं। किन्तु 
शुण जितने पूर्व समयमें साथ थे वे सब ही उत्तर समयमें हैं। 
इसलिये गुणोंका साथ कभी नहीं छूटता; यह बात पर्यायॉमें 
नहीं है। इसछिये गुण -सहभावी हैं और पर्याय क्रमभावी हैं । 
जो अनर्गलू प्रवाहरूप दर्ते उसको अन्वय कहते हैं । सत्ता, सत्य 
सत्‌, सामान्य, द्रव्य, अन्बयर, वस्तु; अर्थ ओर विधि ये सब 
एकार्थवाचक है। वह अन्वय जिनका होय .उनको अन्वयी 
अथंबा गुण कहते हैं। 


द्वितीब- अधिकार |: [ ६९ 
भाषाथ--एक गुंणका उस ही गुणकी अनंत अवस्थाओंमें 
अन्वय ( सन्‍्तति अथवा अनुकृतत्ति ) पाया जाता है।! इस कारण 
गुणक्रों अन्च॒यी कहते हैं। यद्यपि एक द्वब्यमें अनेक गुण हैं 
इसलिये. नाना गुणकी .अपेक्षा गुण च्यतिरेकी भी हैं। परंतु एक 
गुण अपनी अनंत अवस्थाओंकी अपेक्षासे अन्वयीं ही है। यह 
वही है, इस ज्ञानके हेतुकों अन्चय कहते हैं; ओर यह बह नहीं 
है, इस ज्ञानके हेतुको व्यतिरेक कहते हैं 


वह व्यतिरेक देश, क्षेत्र काल ओर भावत्रके निमित्तसे चार 
प्रकारका है। अनंत गुणोंके एक्र समयवर्ती अभिन्न पिण्डक्रो देश 
कहते हैं। जो एक देश है सो दूसरा. नहीं है; तथा जो. दूसरा देश 
है सो दूसरां ही है, पहला नहीं हैँ, इसको देश ब्यतिरेक कहते 
हैं। जितने क्षेत्रकों व्यापकर एक देश रहता है वह क्षेत्र वही है 
दूसरा नहीं है; और दूसरा है सो दूसरा ही है वह नहीं है। 
इसको क्षेत्रव्यतिरेक कहते हैं 


एक समयमें जो अचप्था होती है सो वह अवस्था -ब्रह्दी है 
दूसरी नहीं है ओर द्वितीय .समय्रवर्ती - अवस्था .दुसरी ही है 
ह नहीं: है, इसको कालव्यतिरेक कहते हैं। जो एक गुणांश है 
वह बही है दूसरा नहीं है ओर जो दूसरा' है. सो दूसरा ही है 
वह नहीं हैं; इंसको भावव्यतिरेक कहते हैं। यह इस प्रकारका 
व्यतिरेऋ पर्यायोंमें ही होता है । द | 
. गुण यद्यपि अनेक हैं (तथापि इस प्रकारके व्यतिरेक शुणोंमें 
नहीं है। क्रिसीने:जीवको “ ज्ञान है .सो जीव है.” इस ग्रकार 
ज्ञान, गुणकी मुख्यतासे प्रहण' किया; ओर दूसरेने- ?.दशेन- है सो 
जीव हैः” इस अंकार दर्शन गुणकी -मुख्यतासे जीवको प्रहण 
किया; -किंतु दोनोंने उस ही जीवको उतत्ाः ही ग्रहण किया । 
इसलियें जैसे अनेक पर्याय :“सो यह नहीं है?”:इंस छक्षणंके 





५७० ] जन पिंद्धांसत दपषण,। 

सद्भेवसे व्यतिरेकी हैः उस प्रकार-गुण .अनेक , होनेपर, भी “सो 
यह नहीं हैए। . ५ , ५ 7 पा 
इस छक्षणके अँसावसे व्यतिरेकी नहीं है। उन गुणोंके दो 
भेद हें--सामसान्य' और विशेष; जो गुण दूसरे “द्रब्योंमें पाये 
जाते हैं उनको सामान्य गुण कहते हैं, जेसे सत्तः इत्यादि और 
जो गुण दूसरे द्वब्योंमें नहीं पाये जाते उनको विशेष गुण कहरे 
हैं, जेसे ज्ञानादिक। इस प्रकार गुणका कथन समाप्त हुआ.।. अ्‌ः 
आगे पर्यायका कथन करते हैं--- 





पर्याय व्यतिरेकी, क्रमवर्ती, अनित्य, उत्पादृब्यय स्वरूप :तथा 
कथंचित्‌ भप्रोव्यस्वरूप होती है; सो व्यतिरिकीपनेका -छक्षण तो 
गुणके कथनसें कर आये, अब शेषमेंसें पहलेका ही क्रमवर्तित्वका 
लक्षण कहते है 
पहले एक पर्याय हुई, उस पर्यायका नाश होकर दूसरी हुई, 
दूसरीका नाश होकर तीसरी हुई, इस ही अकार जो क्रम॑ंसे 
होय उसको क्रमवर्ती कहते हें ५ ह 
« यंका-तो फिर व्यतिरेक ओर ,कमसें क्‍या भेंद है? 


समाधान--जेसे स्थूल ओर सूक्ष्म . दो . अकारकी पर्याय हैं 
और  स्थूल पर्यायमें सूक्ष्म पर्याय जन्तर्लीन है. (गर्मित हैं); इन 
दोनोंमें यद्यपि पर्यौयपनेकर समानता है . तथापि स्थूछ सूक्ष 
अपेक्षा भेद है। ु 


भावार्थ--द्रव्यंका- आकार: अतिसमय:: प्रिंणेमनः रूपे होता 
है। प्रथम समयवर्ती, आकारकी अपेक्षासे : ट्वितीयादि समयवर्ती 
आंकारोंमें कुंछ अंश .सदृश - होता है और कुंछेः असरश ।, वो 
असहश सृक्ष्मभेद 'इन्द्रिय द्वारा: ग्रेहण-नहीं होत; और सहरशस्थूले 
परिणाम इन्द्रिय द्वारा अहण होता है। वह अनेक समयोमे 
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एकसा हैः इसलिये स्थूल॒प्रयीय चिरुथायी- कह है. ओर-* इस.ही 
आपेक्षासे पर्यायको. कर्थचि,त्‌ भ्रोव्यस्वरूप ,कहा है। .. 





जिंस प्रंकारं सूक्ष्मस्थूढ़ परयौय॑में छंभणंभेदसें भेद हैं. उस ही 
प्रकार व्येतिरिक और क्रममें भी छक्षणंभेदसे भेद है। स्थूलंपरयो- 
यमें अनेक संमयोंमें. सदर्शांश (सरंश हैं अंश जिसके ) सत्‌ 
(द्रव्य) का जो प्रवाहरूपसे अंशविभाग प्रथऋ है उसको उ्यतिरेक 


कहतें हें 


भावार्थ-स्थूछपर्योथ्में जो आकार प्रथम समयमें है उस हीके 
सद्श आऊार दूसरे संमयमें है। इन दोनों आकारोंमें पहछा है ' 
सो दूसरा नहीं है ओर दूसरा है सो पहंला नहों है । इसको ही 
व्यतिरेक्रीपन कहते हैं; और एक्के पीछे दूसरा होना, इसको 
क्रम कहते है । यह वह है अयवा अम्प है इसकी यहां विंवक्षा 
'नहीं है। “एकंके पोछे दूसरे होना? इस.लक्षरूप क्रम “यह वह 
नहीं है? इस 'छ#णरूप व्यतिरेक्रक कारण है| इसलिये क्रम 
ओर व्यतिरेकमें कार्यकारण भेद है। 


शंक्रा+पहले कह आये हो कि; जो पहले था सो ही यह 
. है अथवा जेसों पहले,था वेसा हीं है” और अब क्रम और 
व्यतिरेकमें इससे विपरीत कहा इसमें क्‍या प्रमाण है? ' 


समाधान--इसका अभिप्नराय ऐसा है फ्रि,' जिसप्रकार द्रन्य॑ं 
स्वतः सिद्ध नित्य है उस ही प्रकार परिणासी सी है। इसलिये 
प्रदीप शिक्नोंकी तरह प्रतिसमय पुनःर परिणमे है। . 

शका--तो यह प्ररिणाम पू्षपूें भावके विनाशसे अथवा 
उत्तरर भावके उत्पादसे होता है? . 

समाधान--सो नहीं है। न तो क्रिसीका उत्पाद होता. ओर 
न शिसीक्ता नाश होता। जो. पदार्थ असत्‌ है. अथोत है ही.. नहीं 


उरं]. जेन सिद्धान्त दंइंण । 


बह आंवेगा कहांसे और जो है वह .जायगा कहाँ? इस कारण 
यह निश्चित सिद्धांत है कि, असतका उत्पाद और संवकों 
विनाश कदापि नहीं होता, द्रव्यको जो तित्यानित्यात्मक कंहा 
है उसका. खुलासा इसप्रक्ार है कि, जब “सतका विनाश कभी 
नहीं होता” ऐसा . सिद्धांत निम्।ित है तो समस्त द्रव्य नित्य 
हैं.ही। इससे नित्य पक्ष तो स्वयंसिद्ध है। जब  द्रव्यक्ो जो 
कथंचित्‌ अनित्य कहा है उसका अभिप्राय यंह है क्रि, द्रव्यमें 
अनित्यताका कथन दो प्रकारसे है--एक तो उ्यंजनपयौयकी 
अपेक्षासे ओर: दूसरं। अर्थपर्यीयकी अपेक्षासे | बी 


द्रव्यकी व्यक्तिके विंकारको व्यंजनपयाय कहते हैं । जेसे 
एक जीव पहले मनुष्य 'व्यक्तिरृप था यही जीव पीछे हस्ती 
व्यक्तिरूप हो गया।. इस हीका, नाम व्यंजनपर्याय है। इस 
अवंस्थामें ऐसा कहनेका व्यवहार है कि, मनुष्यका नाश हुआ 
ओर हाथी उत्पन्न हुआ; परंतु जो परमार्थसे विचारा जाय तो 
न तो किसीका नाश हुआ है ओर 'न ,किसीकी उत्पत्ति हुई है। 
किंतु जेसे एक सोनेका पांसा है; उसको एक सुनारने ठोककर 
फिंचित्‌ रूबा करके और मोड़कर' उसका. एक कड़ा: बना दिया। 


' “अब यहां जो परमार्थसे देंखा जाय तो न तो किसीका नाझ 
हुआ है और न किंसीकी उत्पत्ति हुई है। किंतु जों सोना पहले 
पंसेके आकारः था वहीःअब -कड़ेके. आकार. हो गया अथात्‌ 
पहल्तेःउस सोनेने :आकाशके जो प्रदेश “रोके थे. वे प्रदेश अब 
नहीं रोके हैं, किंतु दूसरे ही प्रदेश रोके “हैं | ह 


भंवार्थ--सुवंण देब्यका देशसे देशांत्तर मात्र हुआ 
किसीका नाश हुआ है:ओऔर न किसीय उलप्ि हुई है, केवल आदा- 
रका भेद हुआ हैं; और आकारभेदमें देशसे देशां तर ही है । उत्पत्ति 


विनाश कुछ भी नहीं है। इस ही अकार जीव भी मनुष्यके आकारसे 


/ 


द्वितीज अधिकार |. * ! ७३ 


लक, +++ 2० 5... ७+हाा-२० नाम /छ८५>-+ *% 


_ऋाथीका आकार हुआ है, न तो मनुष्यका नांश हुआं है और 


न हाथीकी उत्पत्ति हुई है। केवछ मात्र इस आकारके भेदसे 


ही इतना अवश्य होता है कि, जो पदार्थ जेसा. पहले था बेसा 
अब नहीं रहा। क्योंकि उसमें आकारका भेद हो गया। किंचित्‌ 
भेद होनेपर भी विसर॒शता होती ही है। बस यही उ्यंजन- 
'पर्योयक्री अपेक्षासे द्रव्यमें अनित्यताकथनका सारांश है । 


शंका--जो केबर आकार भेद ही है तो एक पदार्थके अनेक 
आकारोंका क्षेत्रफल समान ही होना चाहिये। जेसे कि, एक 
सोनेका पासा है उसके चाहे जितने आकार कर छो परन्तु 
क्षेत्रकलल समान ही होगा। सो जब एक जीव मनुष्याकारसे 
हाथीके आकार होता है तो उसके क्षेत्रफलमें अन्तर क्‍यों है? 


* समाधान--जेसे पांच सन रुईकी एक कपड़ेसें बांधो ओर 
उस. ही पांच मन रुईकों जब प्रेसमें दवाकर गांठ निकाछो तो 
उसके क्षेत्रफलोंमें अन्तर आता है अथवा जेसे दीपकके प्रकाशका 
आकार छोठे मकानमें छोटा और बंडेमें बढ़ा होता है, उस ही 
प्रकार जीवका आकार भी छोटे शरीरमें छोटा और बड़े 
शरीरमें घढ़ा होता है | द्रव्य न्यून्नाधिक नहीं होता किन्तु संकोच 
विस्तारसे ऐसा होता हे 


अथ पप्र्यायकी -अपेक्षासे जो द्वव्यमें. अततित्यताका कथन. है 
उसका ,असिम्राय यह. है कि, गुणके विकारकों अर्थपर्याय कहते 
हैं। वह गुणका विकार ऐसा है; जसे कि ज्ञानगुण एक समयमें 
कुछ अविभागप्रतिच्छेद्‌ संयुक्त है; वही ज्ञान हविदीयादिक 
संसयसें  हीनाधिंक : अविभागप्रतिच्छेदस्वरूप * होता है। तथा 
ज्ञानगुंण “पूर्वसेसयर्में जितने ःअविभागम्रेतिच्छेदस्वरूप है. उत्तर 
संमंयमें भी. उतने ही अबिशभांगप्रतिच्छेस्वरूप रहता है। किन्तु 





9४ ] जन्‌ सिंद्वान्त दर्पण । 


पूर्व समंयमें वह ,ज्ञान घटकों जनता, था... इस ,क्वारण 
घटाकार था। 

उत्तर समयमें वही ज्ञान उतने ही अंविभागेश्नत्तिच्छेस्वरूप 
रहते भी लोकको जानता है इसलिये छोऋाकार हों जोती 





कल जन फतखिलनन-न 


जिस-ससय वह ज्ञान घटाकार था तो उस समय: ज्ञानके 
शेष अंशोंका नाश नहीं हो गया था तथा" जंब छोकाकार हुआ 
तो असत्‌ अंशोंकी उत्पत्ति नहीं हुई | इसलिये इस न्यूनाधिक 
आकारमें अंशोंकी न्‍्यूनाधिकंता नहीं होती है, किंतु जितना वह 
ज्ञान है उतना ही. ज्ञान तदाकारमंय ( स्वरूप ) हो जाता है। 
इसढिये अथपयौयमें भी केवछ आंकोरकी विशेषता है। 


शंका--प्र्यपि विंषयाकार परिणमनमें केवछ आकार विशेषता 
है किंतु अविभागश्रतिच्छेदोंकी हीनाधिकतामें तो कभी कुछ 
अंशोंकी उत्पत्ति हो जाती है. और इस अकार अशोके घटने 
बढ़नेसे गुणोंमे कृशता और स्थूछतां आबेगी.॥ तथा हानि होतेर 
कदाचित्‌ समस्त अविभागप्रतिच्छेदोंका नाश हो जायगा | 


समाधान--द्रव्यमें एक :अगुरुलघुगुग हैजिसके निमित्तसे 
क्रिसी भी शक्तिका कभी भी अभाव नहीं होता। यद्यपि अवि- 
भागप्रतिच्छेदकी हानि वृद्धि होती है तथापि प्रत्येक शक्ति जो 
द्रब्यके समस्त देशमें व्यापक है वह इस प्रमाणसें कदापि 
हीनाधिक' प्रमाणझप नहीं होती, अथंबा गुणक्री जघन्य तथा 
उत्कृष्ट अबस्थाक्रा जो प्रमाण है .डस प्रमाणसे हीनाधिकता नहीं 
होती | इसे पंक्रार पर्योयका कंथन समाप्त हुआ। 


अब आगे जनसिद्धांतके . जीवमृत अनेत्रांतता कथन करते 
हैं। अनेकांतका विग्रह पूत्रीचा्योंने इस अऋर क्रिया है---अनेके 
,अन्ताः घर्मा:... यप्सिव्‌ भावे .सोडयमनेकांत:- अर्थाद...जिस 
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पदार्थमें अनेर्क धर्म होये उसंको अनेकांत कहते हैं । सो संसारमें" 
जितने पदार्थ हैं. वे सर्व अनेकांतात्मक हैं । 





जेसे एंक पुरुंषमें पितापना, पुत्रपना, मामापना, भानजापना 
* क्लाक्ापना, भतीजापना,' इत्यादि. अनेक धर्म . पाये जाते हैं 
यद्यपि ये धर्म परस्पर विरुद्धसे दींखते हैं, परंतु वास्तवमें विरुद्ध 
नहीं हैं । क्योंकि ये धंम अपेक्षारहित नहीं हैं. क्रिंवु अपेक्षारहित 
हैं: “ओर ,वे अपेक्षां भी भिन्नर हें । 


जिस अपेक्षासे पितापना है. उस ही अपेक्षासे यदि पुत्रपना 
होता तो वेशक विरोध होता । क़िंतुं पितापना पुत्रकी अपेक्षासे 
है, पुत्रपनां पिताकी. अपेक्षासें है, सामापना भानजेकी अपेक्षासे 
है, भानजापना” मामाकी अंपेक्षेसे है, काकापना भतीजेकी 
अपेक्षासें है ओर भतीजञापना काकाक्री अपेक्षासे है। इसमें 
कुछ भी विरोध नहीं है; किंतु वस्तुका स्वरूप ही ऐसा है। इस ही 
प्रकार संसारभरमें जीवादिक जितने पदार्थ हैं वे सब अनेक्रांता- 
व्मक ( अनेकांतस्वरूप ) हैं। . ' 


यद्यपिं प्रत्येक वस्तु अनेक धमंस्वरूप है परंतु शब्दमें इतनी 
शक्ति नहीं है कि, एक शब्द एक समयमें बस्तुके अनेक धर्मोका 
प्रतिपादन (कथंन ) कर सके। किंतु एक शब्द एक समयमें 
चस्तुके एक ही धर्मका प्रतिपादन करता है । शब्दकी प्रवृत्ति वक्ताकी 
इच्छाके आधीन' है।' इसलिये वक्ता. बस्तुके अनेक धर्मोमेंसे 
किसी एक धर्मकी मुख्यतासे -बचनंका ग्रयोग करता है। .परंतु 
इंसका यह अश्थ नहीं हैं कि. वस्तु स्ेथा इस एक धर्म स्वरूप ही 
है। किंतु ऐसा अथ है कि, विवक्षित.घर्मकी तो मुख्यता है. ओर 
शेष धर्मोक्री: गोणता है; और इन - मौणधर्सोंक्रा ही चोतक स्थात, 
( कंथृंचिंते अर्थात: किसी अंपेल्षासे ) शब्द समस्त ऱ्यांके साथ 
गुपरूपसे रहता है। . हा 


न्‍ 


् 
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छद्‌] जन सिद्धान्व दषण | 





हम 


यदि इस सीधी दृष्टिसे चस्तुरंबरूपका विचार किया जाय 
सो संसारमें जो अनेक मतोंमें परस्पर विरोध दीखंता है वह 
सहज़दई में मिट जाय | परन्तु हमारे भोले भाइयोंने वसस्‍्तुके एकर 
धर्मको सर्वेथारूपसे ब्रस्तुका स्वरूप मान रंक्‍्खा. है.इंस कारण 
सर्वत्र विरोध ही विरोध: दीखता है। 


यदि इन धर्मोकी. कंथंचित रूपसे मानें तो कुछ भी विरोध 
नहीं रहै; जसे कि, छह जन्मांध पुरुषोंने हस्तीके भिन्न 
अंगोंको देखकर हस्तीका भिन्न 2 स्वरूपसे निम्चय किया और 
अपने ० पक्ष सिद्ध करनेके लिये विवाद करने छंगे। अर्थात 
'एक अंधेने हस्तीकी सूढ छुई थी इस कारण वह हस्तीका स्वरूप 
भूसलछाकार निरूपण करता था, दूसरेने 'हस्तीका कान पकड़ा था 
इस कारण बह हस्तीका स्वरूप सूपके आकार निरूंपण करता था 
तीसरेने हस्तीवी पूंछ पकड़ी थी इस कारण वह हस्तीकां स्वरूप 
दण्ड्राकार निरूपण करता था, चौथेने हस्तीकी टांग पकड़ी थी 
इस कारण वह हंस्तीका स्वरूप स्तम्भाकार निरूपण करता थो,. 
पांचवेंने पेट छुआ था इस कारण वह हस्तीका म्वरूप :बिटोरेके 
आकार कहता था औझौर छठेने' दांत पकढ़ा था इस 'फ्रारंण बह 
'/हस्तीका स्वरूप सोटेके आकार निरूपण' करता था । 


इस अकार वे छहों.. जन्मान्ध, हस्तीके .भिन्नर अंग्रोंका 
स्पशकर भिन्न २ अंगस्वरूप हस्तीका- निरूपण ,करके आपसमें 
झगड़ते थे, देचयोगसे इतनेहीमें एक: सूझता. (.आंखसहित ) 
सनुष्य आगया और उनको इस अकार झगढ़ते हुए. देखकर 
कहने रगा---प्राइयो !पुसः व्यंथः क्‍यों झगढ़ा कर रहे हो, तुम 
सत्र सच्चे हो। तुमने हंस्तीका एक एक अंग देखा है|? 


इनही सब अग्रोंका जी समुंदाय है वही वास्तविक हस्ती है। 
डीक ऐसी ही अवस्था संसारके मतोंकी है। अनेकंतात्मक बंस्तुके 


कर 


दिवीये. अधिकार । [ ७७ 


एक एक अंगको ही वस्तुका यथार्थ स्वरूप मानकर अनेक वादी 
प्रतिवादी परस्पर विवाद कर. रहे हैं। यदि ये महाशय एकांत 
आग्रहको छोड़कर अनेकांतास्मक बंस्तुका स्वरूप सानलें तो 
परस्पर कुछ सी. विवाद नहीं रहै। अब उस ही अनेकान्तका 
संक्षेप स्वरूप जीवतत्वपर घटित करके कहते हैं-- 


एक जीब॑, यद्यपि द्रव्यार्थिक नंयकी अपेक्षासे एक है; तथापि 


पर्यायार्थिक नयकी अपेक्षांसे वही एक जीव अनेकात्मक (अनेक 


स्वरूप) है। इसकी अनेकात्मकतामें पूर्वाचायोने अनेक हेतुओंका 
उपन्यांस किया है, जनमेसे कुछ थोडेसे यहां छिखे जाते हैं--.. 


(१) अभाव विलक्षण होनेसे जीव अनेक्ान्तात्मक है अर्थात्‌ 
चस्तु भाव (सत ) स्वरूप है ओर अवस्तु अभाव ( असत्‌ ) 
स्वरूप है। अभाव स्वरूप अवस्तुके कुछ भी भेद्‌ नहीं हो सकते 
क्योंकि कोई पदार्थ ही नहीं है तो भेद किसके क्रिये जांय ९ 
जीवपदार्थ अभावस्वरूप अवस्तुसे विलक्षण भावरवरूप है और 
भावस्वरूप बस्तुमें नात़ाप्रकार भेद हो सकते हैं। यदि ' अभाव- 
स्वरूप अवस्तुकी .तरह्‌ भावस्वरूप वस्तुमें भी भेद नहीं होंगे तो 
दोनोंमें विशेषताके असावका- प्रसंग आवेगा। 


(२) वह भावस्वरूप , जीव छह भेदरूप है--अर्थोत््‌ १ 
उत्पत्तिस्वरूप, .२ अस्ति (मौजूदगी) स्वरूप,. ३२ परिसाणस्वरूप 
४ वृद्धिस्वरूप, ७ उपश्षयस्वरूप ओर ६ विनाशस्वरूप.। जिस 
समय जीव देवायुके नाश ओर मनुष्यायुके उदयसे देवपर्योयको 
छोड़कर मनुष्यरूपसे उत्पन्न होता है उस समय- उत्पत्तिस्वरूप 
है। मलुष्यायुके निरन्तर: उदयसे मनुष्य पर्यायमें यह जीव 
अंवस्थान करता है इसलिये अग्तिस्वरूप है। 


बाल्यांवस्थासे युवावस्थारूप तंथा .युवावस्थासे बृंद्धावस्थाहूप 


७८ ] जेन सिद्धान्तदपण। 
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होता है; इसछिये परिणामस्वरूप है.। मनुष्यपनेको त छोड़तां 
हुआ छोठेसे बंड़ा होता है, इसलिये वृद्धिस्वरूप है। ढलती 
उमरमें ऋमसे जरावस्थाको धारण करता हुआ णएकदेशहीनताको 
प्राप्त होता है; इसलिये अपक्षयस्वरूप है। मनृष्यप्योयकी छोड- 
कर पयोयान्तरको प्राप्त होता है; इसलिये विनाशस्वरूप है। 
इस ही प्रकार अतिसमय वृत्तिके भेदसे' अनंतसर्वरूप होते हैं। 
इसलिये भावस्थरूपजीवके अनेकान्तात्मंकपना है। 


(३) अथवा यह जीव - अस्तित्व, झयत्व, द्रव्यत्व, अमृत्तंत्व, 
चेतनर्व आदि अनेक घम्मसंयुक्त है; इस-कारण अनेकान्तात्मक है 


(४०) अथवा जीव अनेक - डअब्द ओर अनेक विज्ञानोंका 
विपय है; इसलिये अनेकन्तात्मक है.। इसका खुछासा इस प्रकार 
है कि, संसारमें एक, पदार्थंके वाचक अनेक्र शब्द दीखते हैं, 
अर्थात्‌ एक पदाथथमें अनेक धम: हैं, सो जिस समय वह पदार्थ 
क्रिसी एक धर्मरूप परिणमे है उस समय यह पदार्थ उस एक 
शब्दका वांच्य होता -है | इस ही प्रकार जब वह पदार्थ द्वितीयादि 
धर्म&प परिणसे है, उस समय' हितीयादि शच्दोंका वाच्य होता 


इस प्रकार एक पदार्थ अनेक शब्दोंका विपय है। जेसे कऊ्कि 

एक ही घट पदाथ पार्थिव, मात्तिक, संज्ञेय, नव, महान 
इत्यादि अनेक्र शब्दोंका विषय है; इसी प्रकार एक ही बट 
पदांर्थ अनेक विज्ञानोंका' विषय समझना | इस घटकी ही तरह 
जीव भी देव, मनुष्य, - पशु, कीट, चाढ, युवा, बृद्ध इत्यादि 
अनेक शब्द ओर विज्ञानोंका विपय है; इसलिये अनेकान्तात्मक है । 

| (०) अथवा जेंसे एक अग्निपदा्थमं दाहकत्व, पाचकत्व, 
अकाशकत्व आदि अनेक शक्ति है; उस ही प्रकार एक ही जीव 
ऋब्य, श्षेत्र, काछ, भव, भावके निमित्तसें अनेक विकाररूप 


थे ह्विती २ 
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परिणमनकोी कारणभूत अनेक शक्तियोंके योगसे अनेकान्तात्मक है। 


( ६.) अथवा जेसे एक घट अनेक सम्बन्धोंके योगसे पूर्व, 
पर, अन्तरित, निकट, दूर, नवीन, पुराण, समर्थ, असमथे 
देवदत्तकृत, धनद॑त्तस्वामिक, संख्यावात्‌, परिणामवाव्‌ , संयुक्त 
विभक्त, प्रथक आदि अनेक नासमधारक होता है, उस ही प्रकार 
एक ही जीव अनेक सम्बन्धोंके योगसे पिता, पुत्र, रवासी, सेवक 
मामा, भानजा, सुसर, ज़माई, साछा, वहनेऊ, देशी, विछायती 
आंदि अनेक नामधारक होता है, इसलिए अनेकांतात्मक है। 


(७) अथवो जेसे देवदत्तके इन्द्रदत्तकी अपेक्षासे अन्यपना 
है उस ही ग्रकार जिनदत्तकी अपेक्षासे भी अन्यपना है। परन्तु 
जो अन्यपना इन्द्रदत्तकी अपेक्षासे है वही अन्यपना जिनदत्तकी 
अपेक्षासे नहीं है। यदि दोनोंकी अपेक्षासे एक ही अन्यपना 
मानोगे तो इन्द्रदत ओर जिनदत्तमें' एकताका प्रसंग आवेगा। 
किंतु जिनदतत और “इन्द्रदत्त मिन्नर हैं; इस कारण -दोनोंकी 
अपेक्षासे अन्यपना भी भिन्नर है । 


' इसही प्रकार संखारमें अन्नंत पदार्थ हैं। सो एक जीवके 
उन अनंत पदार्थोक्ती अपेक्षासे अनंत अन्यत्व है ।जो ऐसा नहीं 
मानोगे तो उन सब-अनंत पदार्थोके एकताका प्रसंग आवेगा। 
किंतु वे अनंत पदार्थ एक नहीं हैं. भिन्न २ हैं। इस कारण 
एक जीवमें अनंत पदार्थोकी अपेक्षासे अनंत अन्यत्व हैं; इसलिये 
अनेकान्तात्मक है। 


(८ ) अथवा जसे एक घट अनेक रंगोंके सम्बन्धसे छाल 
काली, पीडी आदि-अनेक अवस्थाओंको धारण करता हआ अनेक - 
रूप होता -है; उस ही प्रकार एक जीव चारित्रमोहादिक कर्मके 
मनिर्मित्तते, अविभागगप्रतिच्छेदोंकी अपेक्षासे तीत्र, मंदादि अनंत 


ध्ट० । जन सिद्धार्त दपेण | 


हय अं 0 2 मम मम मम पी मी की मर कह समपर आम के 


अवस्थाओंको धारण करनेवाले क्रोधादिक अनेक-भावरूप परिण-- 
मन होनसे अनेकांतात्मक है। 


, (९) अथवा भूत, संविष्यत, वत्तमानकालके धअनन्त समय 
हैं। एकजीव पत्येकः समयमें मिन्नए अवस्थारूप परिणमे है, 
इंसलिए अनंत  समयोंमें अनंत परिणाम रूप होनेसे अने- 
कांताव्मक है । | 


(१०) अथवा उत्पाद, व्यय, ध्रौव्यहूप होनेसे एक जीव . 
अनेकांतात्मक है। | 
भावार्थ-अद्यपि एंक पदार्थ एक ही समयसें उत्पाद, व्यय 
भ्रीव्य स्वयंसिद्ध हैं; तो अनंत समयोंमें एंकही पद्ार्थके अनंत 
उत्पाद, व्यय, भौव्य स्वयंसिद्ध हैं; तपांपि एक ही पदार्थके एक 
समयमें एक ही. उत्पाद अनेक स्वरूप है। 


उसक्रा खुलासा इस अकार है। जेसे एक घट एक समयमें' 
पार्थिबपनेसे उत्पन्न होता है; जलपनेसे उत्पन्न नहीं होता है। 
निजाधारभतक्षेत्रकपनेसे उत्पन्न होता है, अन्य क्षेत्रकपनेसे उत्पन्न 
नहीं होता है+ बर्तमानकालपनेसे उत्पन्न होता है; न कि अतीता- 
नागतकारपनेसे । वडेपनसे उत्पन्न .होता है न कि छोटेपनेसे । 
जिस समय यह घट अपने द्रव्य, क्षेत्र, कालभावसे उत्पन्न होता 
है उस ही समयमें इसके सजातीय अन्य पार्थिव घट, अथवा 
ईपद्विजातीय ( किंचित्‌ विजातीय ) सुवर्णोदि घट, तथा अत्यन्त | 
विजातीय पट आदि अनंत मूत्तोमूत्ते द्रव्य, अपने?, द्रव्य, क्षेत्र, 
काल, भावसे उंत्पन्न होते हैं । 

प्रकृतत घटका डत्पादू, इन अनंत पंदार्थके अनंत उत्पादोंसे 
भेदरूप होनेसे स्वयं अनंत भेदहूप है। अन्यथा सब पढदार्थोंमें 
अविशिष्टताका प्रसंग आबंगा तथा तीन छोकमें अनंत पदार्थ 


टद्वितीय अधिकार | 
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हैं; वे अनंत पदार्थ वर्तमान समयको छोड़ प्र अी- 
गतकालके अनंत समयोंमें, अनंत अवस्थास्वरूप हें । 





उन अनंत. अवस्थारूप पदार्थोके, सम्बन्धसे, वर्तेमानकाल 
सम्बन्धी अकृत घटका उत्पाद, ऊंचा नीचा, तिछी, निकट, दूर 
आदि दिग्भेद रूप; बड़ा, छोटा, आदि गुणभेद्‌ रूप; और 
' स्पश, रस, गंध, व्णके उत्कषे, अपकर्ष स्वरूप अनन्त सेद्रूप 
है । तथा एक घट अपने अवयवरूप अनेक प्रदेशोंका सकंध है। 
उन अनेक अवयवबोंमें उस घटका सर्वत्र सहश उत्पाद नहीं है - 
किंतु विषमरूप है। 


इस कारण वह घटोत्पाद अनेक स्वरूप है; तथा चह 
उत्पादस्वरूप घट, जलादिधारण, ग्रहण, प्रदान, अधिकरण, 
| भयजनन, शोकजनन, हर्षजनन, परितापजनन, आदि अनेक 
कार्यका साधक है इसलिये अनेक स्वरूप है। तथा जिस 
समयंसें वह घटका एक उत्पाद अनेक स्वरूप है उस ही समयसें 
उस उत्पादके प्रतिपक्षी व्यय सी अनेक स्वरूप हैं; क्योंकि, 
व्ययके बिना उत्पाद नहीं हो सकता। तथा उस ही समयसें 
उत्पाद ओर व्यय इन दोनोंका ग्रतिपक्षी प्रोव्य भी अनेक 
स्वरूप है; क्‍योंकि भ्रीव्यके बिता उत्पाद और व्यय नहीं 
हो सकते | 

जो भ्रोग्यके विना भी उत्पाद ओर व्यय सानोगे तो चस्तुके 
अभावका प्रसंग आवेगा। क्योंकि जिस समय कुम्मकार घटकों 
बना रहा है उस ससय घटका उत्पाद कहोगे तो असी घट 
पूर्णरूपसे बन ही नहीं चुका है तो घटका उत्पाद फ्रिप्त प्रकार 
कह सकते हो ? अथवा जब छुम्भकार घटको वना चुका उस 
समयमें घटका उत्पाद कहोगे तो, प्रोव्यको नहीं माननेवाला जो 
क्षणिकवादी उत्पादके समयसे अनन्तर समयमें व्यय सानता हैं, 

दर 


के 


<२] जेन सिद्धान्त दपंण-। 


अन्यथा ध्रोव्यका अंगीकार हो जायगा, उसके सतानुसार घट 
विनाशके समयमें घटका उत्पाद हुआ, सो भी विरुद्ध है इस- 
ब्रकार भ्रौव्यके न साननेसे उत्पाद्ययमान अवस्थामें भी घटका 
उत्पाद नहीं कह सकते और उत्पन्न अबस्थामें भी घटका उत्पाद 
नहीं कह सकते तो घटाश्रित व्यवहारके छोपका प्रसंग आया 
तथा श्रोव्यके न साननेवालेके, कारण शक्तिके अभावसे उत्पाद 
और व्यय शब्दकी बाच्यता घटित नहीं हो सकती, इसलिए 
भ्रौव्य मानना परमावश्यक है। 


इस ही प्रकार एक जीवके, द्रव्यार्थिक पर्योयार्थिकनयके 
विषयमृत सामान्य विशेष रूप अनन्तशक्तियोंक्री अपेक्षासे अर्पित 
उत्पादव्ययपश्रोव्यात्मक अनन्त स्वरूप होनेसे अनेकांतात्मकता है। 


(११) अथवा जेसे एक घट अन्वय व्यतिरेक स्वरूप होनेसे 
सत्‌ , अचेतन, नवीन, जीर्णे इत्यादि अनेक स्वरूप दीखता हे 
उस ही प्रकार एक जीव सी अन्वयव्यतिरेकस्वरूप होनेसे ' 


अनेकांतात्मक है । 
शुंका--अन्वयव्यतिरेक किसको कहते हैं ? 


समाधान--जो धर्म निरन्तर अनुबृत्तिरूप होते हैं उनको 
अन्बय कहते हैं | जेसे जीवके अस्तित्व, जीचत्ब, ज्ञावृत्व, इृष्टत्व, 
कत्त त्व, भोक्‍्तृत्व, असृत्तेत्व, असंख्यातप्रदेशत्व, अदगाहत्व 
अतिसूक्ष्मत्व, अगुरुलूघुत्व, अहेतुकत्व, अनादिसम्बन्धित्व, ऊद्धे- 
गतिस्वभावस्व, इत्यादि अन्बय धर्म हैं। 

जो धर्म व्यावृत्तिर्प, परस्पर विलक्षण, उत्पत्ति, स्थिति 
परिणमन, वृद्धि, ढास, विनाशस्वरूप है उनको व्यतिरेक कहते 
हैं, जेसे जीवके गति, इन्द्रिय, काय, योग, बेद, कपाय, ज्ञान, 
संयम, दर्शन, लेश्या, सम्वक्तादिक व्यतिरेक धर्म हैं। 
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उस अनेकांतात्मक एक जीवका शत्दृद्वारा प्रतिपादन दो 
अकारसे होता हैँ अर्थात्‌ १ क्रमसे, २ युगपत्‌ | भावाथं-जिससमय ' 
कालछादिसे ( इनका स्वरूप आगे कहेंगे ) अस्तित्वादिक धर्मोक्रीं 
भेदविवक्षा है, उस समय एक शब्द अनेक धर्मोका प्रतिपादन 
करनेमें अससर्थ होनेसे, जीवका निरूपण क्रमसे कहा जाता है; 
ओर जिस समय उन ही धर्माका कालादिसे अभेददृत्तितें निजस्वरूप 
कहा जाता है, उस समय, एक ही शब्दके एक धर्म प्रतिपादन मुखसे 
समस्त अनेक धर्मोकी प्रतिपादकता संभव है, इसढिये जीवका 
निरूपण युगपठपनेसे कहा जाता है। 


जब युगपतपनेसे निरूपण होता है तब सकलादेश होता है, 
उसहीको प्रमाण कहते हैं, क्योंकि “ सकलादेश प्रसाणके आधीन 
है” ऐसा वचन है। ओर जब क्रमसे निरूपण होता है, तब 
विकलादेश होता है उसहीको नय कहते हे क्‍योंकि, “ विकलादेश 
नयके आधीन है ” ऐसा वचन है। 


शंका--सकलादेश किस प्रकार है? / 
समाधान--एक गुणके द्वारा वस्तुके समस्त स्वरूपोंका संग्रह 
होनेंसे सकलादेश है। 


भावाथे--अनेक गुणोंका जो समुदाय है उसको द्रव्य कहते 
हैं, गुणोंसे भिन्न द्वव्य कोई पदार्थ नहीं है इसछिये उसका 
निरूपण गुणयाचक शब्दके बिना नहीं हो सकता, अत्त: अत्तित्वादि 
अनेक शुणोंके सम्ुदायरूप एक जीवका, निरंशरूप समस्त- 
पनेसे, अभेददत्ति तथा अभ्ेदोपचार करि, एक गुणके द्वारा 
प्रतिपादन होता है ओर विभागके कारण दूसरे प्रतियोगी 
गुणोंकी अपेक्षा नहीं है, इसलिये जिस समय एक गुणके द्वारा 
अभिन्न स्वरूप एक वस्तुका प्रतिपादन, किया जाता है उस समय 
सकलादेश होता है। 
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शंका--अभेददृत्ति अथवा अभेदोपचार किस अकार है 

समाधान--द्रव्याथिकनयकी अपेक्षासे वे सम्पूण धर्स अभिन्न 
हैं इसलिये अभेदवृत्ति है, तथा यद्यपि पर्यायार्थिकनयकी अपेक्षासे : 
वे समस्त धर्स परस्पर मिन्न भी हैं तथापि एकताके अध्यारोपसे 
अभेदोपचार है। ह 

इसका खुलासा इस प्रकार है कि, पूर्वोचायोने तत्वाधिगमका 
हेतु दो प्रकार वर्णन किया है-१ स्वाधिगमहेतु, २ पराधिगमहेतु । 
स्वाधिगमहेतु ज्ञानस्वरूप है, उसके भी दो भेद हैं--१ प्रमाण, 
२ नय । पराधिगमहेतु वचनस्वरूप है वह वचनंस्थरूप वाक्य दो 
ग्रकारका है--१ प्रमाणात्मक २ नयात्मक। जिस वाक्यसे एक 
गुणद्वारा अभिन्नरूप समस्त वस्तुका निरूपण किया जाता है उस 
वाक्यको ग्रमाणवाक्य कहते है. इसहीका नाम सकलादेश है, 
ओर जो वाक्य अभेदवृत्ति ओर अभेदोपचारका आश्रय न 
करके वस्तुके किसी एक धर्मविशेषका बोधजनक है, उस 
वाक्यकोी नयवाक्य कहते हैं, इसहीका नाम विकछादेश है। 


इन दोनोंमेंसे श्रत्येकके सात सात भेद हैं. अर्थात्‌ प्रमाण- 
हित कप हे ० है 
वाक्यके सात भेद हैं इसहीको प्रसाणसप्तसंगी कहते हैं। इस ही 
प्रकार नयवाक्यके भी सात भंग हैं. और इसहीका नाम 
नयसप्रभंगी है । 


( सप्तमंग अर्थात्‌ वाक्योंके सभृहकों सप्तमंगी कहते हैं ) 
सप्रभंगीका लक्षण पूर्वाचार्योने इस प्रकार किया है--“ अश्ववश्ञा- 
देकस्मिन्वस्तुन्यविरोधेनविधिप्रतिपेधचिकल्पना सप्तभंगी ? अर्थात्‌ 
प्रश्के बशसे किसी एक वस्तुमें अविरोध रूपसे विधि तथा 
प्रतिपेधकी कल्पनाको सप्तभंगी कहते हैं जेसे--१ स्थादस्व्येवजीव: 
+ स्यान्नास्व्येवजीव: ३ स्थादवत्तव्यएवजी व: ४ स्थादस्तिनास्तिचजीव: 
० स्थादस्तिचावक्तव्यश्वजीवः ६ स्यान्नास्तिचावक्तव्यश्वजीव: ७ 
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स्यादस्तिनास्तिचावंक्तव्यश्जीव: । अब पहले ही सकलादेशका 
कथन करते हैं-- 

सकलादेशमें प्रत्येक पदार्थके प्रति सात साव भंग जानने 
अथीौत्‌ १ कथंचित्‌ जीव है ही, २ कथंचित्‌ जीव नहीं ही है, 
३ कथ्थंचित्‌ जीव अवक्तव्य ही है, '४ कर्थंचित्‌ जीव है ओर 
नहीं है, ५ कथंचित्‌ है और अवक्तव्य है, ६ कथंचित्‌ नहीं है 
और अवक्तव्य है, ७ कथंचित्‌ जीव है, नहीं है ओर अवक्तव्य 
है। इस ही प्रकार समस्त पदार्थों पर छगा लेना। इन सात 
भंगोंमेंसे पहले “ स्थादस्त्येवजीव: ” इस प्रथम मभंगका अर्थ 
लिखते हैं--- 


प्रथममंगमें चार पद्‌ हैं--१. स्थातू, २. अस्ति, ३. एव, 
४. जीव: इनमें जीवपद्‌ द्रव्यवाचक है ओर अस्तिपद्‌ गुणबाचक 
है अर्थात्‌ 'जीवः अस्ति” का अर्थ जीवद्रव्य अस्तित्व गुणवान्‌' 
है, इनमें जीव विशेष्य है और अस्तित्व विशेषण है, अर्थात्‌ 
जीव अस्तित्ववान्‌ है ऐसा अथे हुआ। अ्त्येक वाक्य कुछ न 
कुछ अवधारण (नियम) अवश्य करता है। यदि नियम रहित 
वाक्य माना जाय तो बाक्यके प्रयोगको अनर्थकता आवेगी। 





उक्त च “वाक्येड्वधारणं तावदनिष्टाथनिवृत्तये । कतेंव्य- 
मन्यथानुक्तसमस्वात्तर्य कुत्रचित्‌ ॥? अथोत्‌ अनिष्ठकी निवृत्तिके 
वास्ते वाक्यमें अवधारण अवश्य करना चाहिये अन्यथा वाक्य, 
कदाचित्‌ अनुक्तके समान ही होगा, इसलिये जीव: अस्ति 
(जीव अस्तित्ववान है) इस वाक्यमें भी अवधारण अवश्य होना 
चाहिये अथौद्‌ अवधारण (नियम) वाचक एवं (ही) छब्दका 
अयोग जीव पदके साथ करना चाहिये। 

जीवः अस्ति ये दो पद हैं इनमेंसे, एवं शब्दका प्रय,ग जीव 
पदके साथ करना अथवा अस्ति पदके साथ। जो जीव पदके 


८६ ] : जेन-पिद्धान्त' दर्पण । 

साथ एबका प्रयोग ' “किया -जायगां-तो * वाक्यका” आकार इस 

प्रकार होगा “जीव एवं अस्त” अर्थात्‌ जीव ही - अस्तित्वचान्‌ 

है ओर ऐसी अवस्थामें जीवसे भिन्न पुदुगछादिकके नास्तित्व 

(असित्वके अभाव) का अखंग आया, इसलिये जीवके साथ 

एवकारका सम्बन्ध इष्ट नहीं है, इस कारण अस्तिपदके साथ 
 एबका प्रयोग करना चाहिये। 


ऐसा करनेसे वाक्यका आकार इस प्रकार होगा “जी 
अस्ति एव” अर्थात्‌ जीव अस्तित्वचान्‌ ही है, ऐसा होनेसे जीवमें 
केचछ एक अस्तित्व धर्म (गुण) ही है अन्यधर्म नहीं है, ऐसा 
अनिष्ट अर्थ होने छंगेगा, क्‍योंकि पहले जीवको अनेक धर्मौत्मक 
(अनेकांतात्मक) सिद्ध कर चुके है इसलिये शेप अनेक धर्मोकी 
संभवता दिखलानेके छिये स्थात्‌ शब्दका प्रयोग क्रिया है ओर 
ऐसा होनेसे वाक्यका आकार इस प्रकार हुआ “स्यादस्व्येवजीव:?” 
अथात्‌ कथंचित्‌ (किसी अपेक्षासे) जीव अस्तित्ववान ही है। 


भावार्थ--यद्यपि क्रिसी अपेक्षासे जीव अस्तित्ववात ही हे 
तथापि किसी दूसरी अपेक्षासे नास्तित्वादि धम संयुक्त सी 
ओर ऐसा होनेसे- पदार्थका स्वरूप निर्दोष सिद्ध होता है। यह 
स्थात्‌ शब्द यद्यपि अनेकांत, विधि, विचार आदि अनेक अर्थाक्ता 
वाचक है, तथापि यहांपर विवक्षा (वक्ताकी इच्छा) से अनेकांत 
वाचकका ग्रहण है । 


शंका--यदि स्थात्‌ शब्द अनेकांतवाचक है तो स्थात्‌ शब्दसे ही 
“जीव अनेक धर्मात्मक है” ऐसा ज्ञान हो जायगा, तो अस्त्यादि 
पदोंका प्रयोग व्यर्थ है। 


.. समाधान--ऐसा कहना ठीक नहीं है। क्‍योंकि स्यात्‌ शब्दसे 
सामान्य रूपसे अनेकांत पक्षका बोध होनेपर भी चिशेप रूपसे 
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वोध करानेके लिये अस्त्यादि पदोंका प्रयोग करना चाहिये । जेसे 
आम्रफल इस वाक्यमें यद्यपि फल शब्द्से ही फड सामान्‍्यका 
बोध हो जाता है तथापि फलविशेषका ज्ञान करानेके लिये आज 
शब्दका ग्रहण किया है। अथवा स्यथात्‌ शब्द अनेकांता्थेका चयोतक 
है, ओर जो द्योतक होता है बह द्योत्य पदार्थके वाचकर शब्दके 
प्रयोगकी निकटताके बिना द्योतन नहीं ऋर सक्रता है, इसछिये 
योत्य धर्मके आधारभूत पदार्थक्रा कथन करनेके छिये जीवादिक 
दूसरे पढोंका प्रयोग है। 

शंका--यदि स्यथात्‌ शब्द अनेआांताथथक्रा द्योतक है तो ग्योत्यरूप 
अनेक धर्मोक्रा प्रतिपादक कोन है। 


्ं 


/भाद 


समाधान-पहले कह चुके 
.दोपचारसे प्रयुक्त किसी एक घर्मके 
शेष अनेक धर्म ग्राप्त होते हैँ । 
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कि, अभेदबृत्ति तथा असे- 
वाचक शब्दकी ही वाच्यताको 


सावार्थ--जो शब्द प्रधानभूत किसी एक धर्सका वाचक है, 

वही शब्द अभेदबृत्ति तथा अभेदोपचारकी अपेक्षासे शेष अनेक 
धर्मका वाचक हैं इस ही प्रकार दूसरे धर्मों छगा लेना। 

शंका--यदि ऐसा है तो “ स्थादस्व्येषजीवः ” इस एक ही 
सकलादेशरूप वाक्यसे जीव द्रव्यगत समस्त धर्समोका संग्रह हो 
जायगा, फिर ह्वितीयादिक अंगोंका अ्रयोग व्यर्थ है। 

समाधान--सो ठीक नहीं है| जिस वाक्यमें जिस धर्मवाचक 
शब्दका प्रयोग है वह तो प्रधान है और शेप धर्म गौण है। 
जेसे प्रथम भंगमें अस्तित्व धर्म बाचक शब्दका प्रयोग है इस 
कारण अस्तित्व धर्मकी प्रधानता है, नास्तित्ववादिककी गौणता है, 
तथा दूसरे भंग नास्तित्ववर्म वाचक शब्दका प्रयोग है इसलिये 
नास्तित्व धर्मकी अ्धानता है शेष धर्मोकी. गौणता है। इस ही 
प्रकार अन्य भंगोंम्ें भी समझना । 


८८ ] . जैन सिद्धान्त द॒ष्ण । 

इसलिये समस्त भंगोंका प्रयोग सार्थक है उसका खुछासा इस 
प्रकार है कि प्रथम भंगमें द्वव्यार्थिकी प्रधानता और पर्यौय॒की 
गोणता है। दूसरे भंगमें पर्योयार्थिककी मुख्यता और द्रव्यकी 
गौणता है, जो शब्दके प्रयोगसे गम्यमान होता है उस धर्मकी 
प्रधानता कही जाती है, और जो शब्दके प्रयोग बिना अर्थसे 
गम्यसान होता है उसकी गोणता कही जाती है। तीसरे संगमें 
युगपत्‌ दोनों धर्मोका सद्भाव होनेसे तथा शब्द प्रयोगसे वाच्यता 
न होनेके कारण, दोनोंकी अग्रधानता है। 


चौथे मंगमें क्रमसे दोनोंका अस्त्यादि शब्दसे ग्रहण किया है 
इसलिये दोनोंकी श्रधानता ओर दोनोंकी अग्रधानता है। पाँचवें 
भंगमें द्रव्यकी प्रधानता ओर दोनोंकी अपग्रधानता है। छठे भंगमें 
पर्योयकी प्रधानता है। सातवें मंगमें दोनोंकी प्रधानता और 
दोनोंदी अग्रधानता है ( इनका स्पष्टीकरण आगे होगा | ) 


१ 
डांका--जब पदार्थ अनेक्रांत स्वरूप है ही तो पढदार्थकी 
, शक्तिसे ही बोध हो जायगा, स्थात्‌ शब्दके अयोग करनेकी क्‍या 
आवश्यकता है 


समाधान--यद्यपि जो महाशय स्याद्वाद विद्या्में कुशल हैं 
उनके स्थात्‌ शब्दके विना भी बोध हो सकता है तथापि 
अव्युत्पन्न दिष्यकी अपेक्षासे स्थाउ शब्दका प्रयोग आवश्यक है। 


अब यहां अस्तित्व एकांत पशक्षवाला कहता है क्रि, जीव 
अस्तित्वस्वरूप ही है नास्तिकस्वरूप नहीं है। वाक्यमें अवधारण 
अवश्य होना चाहिये, ओर उस अवधारणवाचक एवं शब्दका 
जीवके साथ संबंध करनेसे अनिष्ट अर्थकी प्रतीति होती है 
अथोत्‌ अजीवके अभावका असंग आवेगा। 

इस कारण एवं शब्दका अस्तिके साथ संबध करना, तब 
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न आम यह मल आज मर कस ही मकर है... सलु जुलेलेन लधन-+ हे 
जीव है ही ऐसा अर्थ हुआ ( समीक्षक )-यंदिं ऐसा है तो इस 

एकांतरूप बाक्यका यह भाबार्थ हुआ कि, जीवकी सर्व अस्तित्वके 

साथ व्याप्ति है अर्थात्‌ पुद्रछादिक अजीवका अस्तित्व भी जीचमें 

है। ( एकांती ) नहीं ! नहीं ! ऐसा नहीं है, जीवकी अस्तित्व 

सामान्यके साथ व्याप्ति है, अस्तित्व विशेषके साथ व्याप्ति नहीं है । 

व्याप्तिका ग्रहण सामान्यपंनेसे होता है । 


जेसे धूमकी जो अग्निके साथ व्याप्ति है बह घूम सामान्यकी 
अग्नि सामान्यके साथ है। सब प्रकारके धूमकी सर्व प्रकारकी 
अग्निके साथ व्याप्रि नहीं है अर्थात्‌ धूसमसामान्यजन्य है। स्व 
हर धूम सर्व प्रकारके अग्निजन्य नहीं है किंतु अग्निसामान्य 
जन्य है ।, 


लकड़ी, कोयला, छाना आदिगत अग्नि व्यक्तिजन्य नहीं है 
( समीक्षक ) यदि ऐसा है तो अवधारणकी निष्फलता तुम्हारे 
ही वचनसे सिद्ध हो गई, क्‍योंकि तुम्हारा वचन इस प्रकार है 
कि धूम अग्नि सामान्यजन्य है, अप्रि विशेषजन्य नहीं है 
(एञआंती) जो धूमविशेष जिस अपग्निविशेषसे उत्पन्न हुआ है वह धूम 
उस स्वगत अग्निविशेषजन्य तो है ही (समीक्षण) जब आप स्वगत 
ऐसा विशेषण लगाते हैं तो आपके इस वाक्यसे यह स्पष्टतया 
सिद्ध होता है कि कोई धूमविशेष स्वगत अप्लिजन्य है परगत 
अग्निजन्य नहीं है, तो कहिये अब अवधारण कहां रहा; और 
अवधारणके बिना वाक्यकी स्थिति ऐसी होगी कि, धूम अग्निजन्य 
है ओर इस प्रकार अग्निजन्यत्वका अवधारण न'होनेसे अम्नि- 
जन्यत्व॒के अभावका भी प्रसंग आया। 


इसे ही प्रकार यदि अस्तित्वसामान्यसे जीव है पुद्गला- 
'द्गत अस्तित्वव्यक्तिसे जीव नहीं है, इस फारण “पुद्गछादिके 
अस्तित्वसे जीव नहीं” ऐसे आपके वाक्यस ही सिद्ध होता है 





९० ] जेन सिद्धान्त-दप्रेण । 


कि, आप अस्तित्वके दो भेद स्वीकार करते. हैं अर्थात्‌ अस्तित्व- 
सामान्य और अस्तित्वविशेष, और ऐसा होनेपर अस्तित्व 
सामान्यसे जीव है ओर अस्तित्वविशेषसे जीव नहीं है इसलिए 
कर्थंचित्‌ जीव नहीं है ऐसा फढितार्थ' हुआ अर्थाद्‌ अवधारणडी 
निष्फलता हुई, अवधारण तो तब फछवान्‌ होता जब सब 
प्रकारसे जीवके अस्तित्व होता और किसी भी अकार नास्तित्व 
नहीं होता, और जब आपका ऐसा नियम ही नहीं है तो 
अवधारणकी सफछता केसे होय, ओर जो अवधारणकी सफ- 
लंताके वाम्ते ऐसे नियसको मानोगे तो पुदूगछादिकके अस्तित्वसे सी 
जीव है ऐसे अनिष्ट अथंकी प्रतीति होगी | इस प्रकार स्थाद- 
स्यपेबजीव:” इन चारों पदोंका प्रयोग समुचित है। अब आगे 
. यह अस्तित्व क्रिस अपेक्षासे है सोई दिखलाते हैं। 


स्वद्रत्यक्षेत्रकालभावकी अपेक्षासे जीव है ओर परद्रव्यक्षेत्र- 
कालठ्भावक्की अपेक्षासे जीब नहीं है क्‍योंकि उनके अग्रस्तुतपना 
है, जेसे धर, द्ृब्यसे प्रथ्वीपनेसे, क्षेत्रसे इस हक्षेत्रस्थपनेसे, 
कालसे वर्तमानकाल्संबंधीपनेसे, ओर भावसे रफ्तताआदिसे है 
परद्रव्यक्षेत्रकाठईभावसे नहीं है क्योंकि उनके अप्रर्तुतपना हे 
अर्थात्‌ परढ्रव्यक्षेत्रकाछ भावसम्बंधीपनेसे नहीं है और इस 
प्रकार स्थादस्ति, स्थान्नास्ति ये दो वाक्य सिद्ध हुये। यदि 
स्वद्रव्यक्षेत्रकाठभावकी 'अपेक्षासें अस्तित्व है, परद्रव्यक्षेत्रकाल- 
भावकी अपेक्षासें नार्तित्व हैं” ऐसा नियस नहीं मानोगे तो 
घट घट ही नहीं हो सकता | 
क्योंकि ऐसा नियम न माननेसे उस घटका किसी नियमित 
दृव्यक्षेत्रकाछऊभावसे सम्बन्ध ही नहीं ठहरेगा और ऐसी अबस्थामें 
आकाशके पुष्पसमान अभावस्वर्पका प्रसंग आवेगा, अथवा 
जब घटका अनियमित द्र॒व्यक्षेत्रकालभावसे सन्वन्ध है तो सर्वथा 
भावस्वरूप होनेसे, दहू सामान्य पदार्थ हुआ घट .नहीं हो 


टइतीय अधिकार। _ [९१ 


सकता, - जेसे महासामान्य अनियत द्रव्यादिसे संबंधित होनेके- 
कारण सामान्य पदार्थ है उस ही प्रकार ॒ घट भी सामान्यरूप 
ठहरेगा घट नहीं हो सकता, उसका खुलासा इस प्रकार है कि, 
जेसे यह घट द्रव्यकी अपेक्षासे प्रथ्वीपनेसि है उस हो प्रकार 
जलादिकपनेसे भी होय तो यह घट ही नहीं ठहरेगा। 


क्योंकि इस प्रकार द्रव्यके अनियमससे प्र॒थ्वी, जरू, अग्नि, 
वायु, जीव आदि अनेक द्वव्यस्वरूप होनेका प्रसंग आदधेगा। 
तथा जेसे इस क्षेत्रस्थपनेसे है उस ही प्रकार अनियत अन्य 
समस्तक्षेत्रस्थपनेसे भी होय तो यह घट ही नहीं ठहरेगा क्योंकि 
आकाशके समान सर्वत्र सद्भावक्रा प्रसंग आवेगा। अथवा जेसे 
बते मानधटकालकी अपेक्षासे है उस ही प्रकार अतीत पिंडादिकाल, 
अथवा अनागतकपाछादिकालकी अपेक्षासे सी हो तो वह 
घट ही नहीं ठहरेगा, क्‍योंकि झत्तिकाकी तरह सर्वक्राछ्से 
सँंवंधका प्रसंग आबेगा, अथवा जसे इस क्षित्रकालके संबंधी- 
पनेसे हमारे गत्यक्ष ज्ञानका विपय है उस ही प्रकार ॒ अतीत 
अनागतकाल तथा अन्यदेशसंवंधीपनेसे भी हसारे प्रत्वक्षके 
विषश्रपनेक्रा प्रसंग आवेगा अथवा जेसे बतेमानक्षेत्रकालमें 
जल्धारण कर रहा है उस ही प्रकार अम्यक्षेत्रकालमें भी 
'जलूधारणका प्रसंग आवेगा। तथा जिस प्रकार नवीनपनेसे 
घट है उस ही प्रकार ॒ पुराण तथा समस्त स्पश रस गंध 
वर्णीदिपनेसे भी हो तो बह घट ही नहीं ठहरेगा क्‍योंकि 
ऐसा माननेसे घटके स्व. भावस्वरूप होनेका शअ्रसंग आवेगा, 
जेसे भाव स्पशे, रस, गंध, वण, प्रथु, सहाव, पहस्व, पूणे,. 
रिक्त आदि अनेक स्वरूप होता है, ऐसा ही घट ठहरेगा परन्तु 
साव, घट नहीं है इसलिये घट भी घट नहीं. ठहरेगा । 

इस ही प्रकार जीवपर भी लगाना अर्थात्‌ सरुष्य जीवके- 
स्वद्गर्यक्षेत्र काल्भावक्री अपेक्षासें ही.अस्वित्व है,. प<उव्यादिकी 


०२] - जैन सिद्धान्तदर्पण । 

अपेक्षा अस्तित्व नहीं है, यदि परद्रव्यादिकी णपेक्षासे भी 

सलुष्यक्रा अस्तित्व -हो, तो खरविषाणवर्त्‌ मनुष्यका अभाव ही 
ठहरेगा, अथवा अनियत द्रव्यादि स्वरूपसें सामान्य पदार्थका 
संग आवेगा, जेसे -महासामान्यका कोई नियत द्रव्यादि नहीं 

हैं उस ही प्रकार मनुष्यका भी नियत द्रव्यादि न. होनेसे 

सनुष्य, सामान्य ठहरेगा । 


भावार्थ--जसे मनुष्य जीव द्रव्यपनेसे है उस ,ही प्रकार 
यदि पुदूगछादिपनेसे भी हो तो यह मनुष्य ही नहीं ठहरे, 
क्योंकि ऐसा होनसे पुद्गलादिमें भी मनुष्यप्रनेका प्रसंग आवेगा, 
तथा जेसे इस क्षेत्रस्थ पनेसि मनुष्य है उस ही प्रकार यदि 
अन्य क्षेत्रस्थपनेसे भी होय तो मनुष्य ही नहीं ठहरे। क्योंकि 
'ऐसा न होनेसे आकाशव॒त्‌ सर्वंगतपनेका प्रसंग आवेगा, तथा जँसे 
बर्तमानकारूकी अपेक्षासे मनुष्य है उस ही प्रकार यदि नरकादि 
अतीत और देवादि अ्रनागतकालपनेसे भी होय तो चह मनुष्य ही | 
नहीं ठहरे, क्योंकि ऐसा होनेसे सदाकाछ मनुष्यपनेका प्रसंग 
आवेगा, अथवा जेसे वर्तमानकालकी अपेक्षासे हमारे प्रत्यक्ष है उस 
ही प्रकार अन्यक्षेत्र तथा अतीत अनागतकाल्में भी हमारे प्रत्यक्ष- 
पनेका प्रसंग आवेगा तथा जेसे योवनपनेसे मनुष्य है उस ही प्रकार 
वालवबृद्धादिपनेसि अथवा अन्य द्ृव्यंगतरूप पर खादिपनेसे भी 
हो तो यह मनुष्य ही ही नहीं ठहरे क्‍योंकि ऐसा होनेसे 
सनुष्पके से भावस्वरूप होनेका असंग आवेगा, इसलिये 
स्यादस्ति, स्यान्नास्ति ये दो वाक्य सिद्ध होते हैं। 


भावार्थ--जीबके स्वसत्ताका सद्भाव ओर परसत्ताका अभाव 
हैं इन्नण्यि स्थादस्तिस्वरूप है स्यान्नास्तिस्वरूप है क्योंकि स्वसत्ताक़ा 
अहण और परसत्तावा त्याग यही बस्तुका वस्तुत्व है। यदि 
च्वस ताका प्रहण-न :होय -तो वस्तुके ' अभाषका प्रसंग आवेगा, 
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तथा जो परसत्ताका त्याग न होय तो समस्त पदार्थ एकरूप हो 
जांयगे, अर्थीव्‌ जो जीव परसत्ताके अभावकी अपेक्षा न रक्‍्खे 
तो जीव, जीव न ठहरेगा, क्योंकि सत्यरूप होते संते विशेष 
स्वरूपसे अनवस्थित है। 
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भावांर्थ--जेसे महासत्ता सत्स्वरूप होकर विशेष रूपसे 
अनवस्थित होनेसे सामान्य पदवाच्य ही हो सकती है उस ही 
प्रकार जीव भी परसत्ताके अमावकी अपेक्षा न रखनेपर सत्स्वरूप 
होकर विशेष स्वरूपसे अनवस्थित होनेसे सनन्‍्मात्र ही ठहरेगा, 
जीव नहीं ठहरेगा, तथा जीवके परसत्ताके अभावकी अपेक्षा 
होते संनें भी यदि स्वसत्ता परिणतिकी अपेक्षा न करे तो भी 
उसके वस्तुत्व अथवा जीवत्व नहीं ठहरेगा। क्योंकि स्वसत्ताका 
भी अभाव ओर परसत्ताका सी अभाव होते संते आक्राशपुष्पके 
समान शुन्यताका प्रसंग आवेगा। इसलिये परसत्ताका अभाव 


भी अस्तित्व स्वरूपके समान स्वसत्ताके सद्भावकी अपेक्षा रखता 
है अर्थात्‌ जेसे अस्तित्व स्वरूप, अस्तित्वरूपसे है, नास्तित्व- 
स्वरूपसे नहीं है उस ही प्रकार परसत्ताका अभाव भी स्वसत्ताके 
सडद्भावकी अपेक्षा रखता है, इसलिये जीव स्यादस्ति आर स्यान्नास्ति 
स्वरूप है। यदि ऐसा नहीं मानोगे तो बस्तुके अभावका प्रसंग 
आवेगा। , 


उसका खुलासा इस प्रकार है कि, अभाव ससखत पदार्थोसि 
निरपेक्ष, अत्यंत शुन्य पदार्थका प्रतिपादक ओर दूसरेके अन्वयके 
अवलंवनसे रहित है; तथा साव अभावसे निरपेक्ष, समस्त 
सद्धप वस्तुका अतिपादक ओर व्यतिरेबक्के अवलंदनसे रहित है 
इसलिये कोई भी वस्तु सवंधा अभावखरूप नहीं हो सकती 
ख्या कभी किसीने किसी वस्तुको सर्वथा भावखरूप अथवा 
अभावस्वरूप देखा है? कदापि नहीं ! यदि वस्तु सर्वथा भाव- 


५ बढ ध्थु 
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स्वरूप अथवा सर्वथा अभावस्वरूप होय तो वस्तु वस्तु ही 
नहीं ठहरेगी क्योंकि सर्वथा अभावस्वरूप साननेसे आकाशके 
'पृष्प समान शून्यताका प्रसंग आवेगा ओर जो सर्वथा भाष- 
स्वरूप वस्तुको माना जाय तो वस्तुका ग्रतिपादन ही नहीं हो 
सकता, क्योंकि जब सवंधा भावस्वरूप है तो जैसे भावके 
सद्भावक्ी अपेक्षासे है उस ही प्रकार अभावके सद्भावकी 
अपेक्षासे भी होने पर भावापेक्षित वस्तुत्वकी तरह अभावापेक्षित ' 
अवस्तुत्वका भी प्रसंग. आया ओर ऐसी अवस्थामें वही वस्तु 
ओर वही अवस्तु होनेसे वस्तुका प्रतिपादन ही नहीं हो सकता, 
क्योंकि अभावभावसे वचिलक्षण है इसलिए क्रिया और गुणके 
व्यपदेशसे रहित है ओर भाव-अभावसे विछलक्षण है इसलिए 
क्रिया और गुणके व्यपदेशसहित है, और भाव और अभावकी 
परस्पर अपेक्षासे अभाव अपने सद्भाव और भावके अभावक्री 
अपेक्षा रखता हुआ सिद्ध होता है ओर इस ही प्रकार भाव भी 
अपने सद्भाव और अभावके अभावकी अपेक्षा रखता हुआ 


सिद्ध होता है। 


यदि अभाव एक्ांतसे हैँ ऐसा मानोगे तो सर्वधा अजि- 
स्वरूप माननेसे असावमें भाव अभाब दोनोंके सद्भावका प्रसंग 
आयो ओर ऐसी अवस्थामें भाव ओर अभावका संकर होनेसे 
अस्थिस्वरूपपनेसे दोनोंके अभावका प्रसंग आया, ओर यदि 
अभाव एकांतसे नहीं है ऐसा .सानोगे तो जेसे अभावमें भावका 
अभाव है उस ही प्रकार अमावके भी अभावका प्रसंग आवेगा 
और ऐसा होनेसे आकाशके पुष्पोंका सी सद्भाव ठहरेगा। इस 
ही प्रकार भाव एकांतमें भी छगाना, इसलिये भाव स्यात्‌ है 
स्थात्‌ नहीं है तथा अभाव भी स्थात्‌ है स्थात्‌ नहीं है इस ही 
प्रकार जीव भी स्थात्‌ . £ स्यात्‌ नहीं है ऐसा निमश्चय करना 
योग्य है.) " 
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शंका--विधि होते संते ही निषेधकी प्रवृत्ति होती है इस 
न्यायसे जब जीवमें पुदूगलादिककी सत्ता प्राप्त ही नहीं है तो 
उसका निषेध करनेका क्‍या प्रयोजन ? अर्थात्‌ जब जीवोनास्ति 
इस पदका यह अर्थ है कि, जीवमें पुदूगलादिककी सत्ता नहीं 
है तो जब जीवमें युदूगछादिककी सत्ताक्री प्राप्ति ही नहीं तो 
निषेध क्‍यों । 

समाधान--जीव भी पदार्थ है ओर पुद्गछादिक सी पदार्थ 
हैं इसलिए पदार्थ सामानन्‍्यकी क्षपेक्षासें जीवमें पुद्गढूदिक 
समस्त पदार्थोक्रा प्रसंग. सम्भव ही है, परन्तु पदार्थ विशेषकी 
अपेक्षासे जीव पदार्थके अस्तित्वका स्वीकार ओर पुद्गलादिकके 
अस्तित्वके निषेधसे ही जीव स्वरूपछाभको प्राप्त हो सकता है 
अन्यथा यह जीव ही नहीं ठहरेगा क्योंकि जब पुदूगछादिकके 
अस्तिस्वका निपेध नहीं है तो जीवमें पुदूगछादिकका भी ज्ञान 
होने छगेगा ओऔर ऐसी अब्स्थामें एक ही पदार्थमें समस्त 
पदार्थोका बोध होनेसे व्यवहारके छोपका प्रसगण आबेगा। 


सिवाय इसके जीवमें जो पुदुगलादिकका अभाव है सो 
जीवका ही धर्म है न कि पुदूगछादिकक्रा, क्‍योंकि जेसे जीवका 
अस्तित्व जीवके आधीन होनेसे जीवका धर्म है इसलिए जीवकी 
स्वपरयोय है, परन्तु पुदूगलादिकपरसे विशेष्यमाण है इसलिए 
उपचारसे परपयौय है, सो ठीक ही है क्योंक्ति वस्तुके स्वरूपका 
प्रकाशन स्वविशेषण तथा परविशेषणके आधीन है। 

शंका--अस्वेवजीवः इस वाक्यमें अस्ति शब्दके अर्थ जीव 
शब्दका अर्थ भिन्नस्वरूप है? अश्नवा अभिन्नस्वरूप है? यदि 
अभिन्नव्रूप है तो अस्ति ओर जीव इन दोनों शब्दका एक ही 
अथे हुआ और जब दोनों शब्दका एक ही अर्थ है तो सामा- 
नाधिकरण्य नहीं वन सकता । अनेक पदादेके एक आधार 
होनेको सासानाधिकरण्य कहते हैं, परंतु जब अस्ति ओर जीव 


९६ ] े जैन विद्धान्त दर्पण । 
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इन दोनों शब्दोंका एक ही अर्थ है तो सामानाधिकरण्य केसे . 
होगा, ओर जब सामान्याधिकरण्य * नहीं तो 'विशेष्यविशेषण- 
भाव ही नहीं वन सकता, क्‍योंकि घट ओऔर कुटशब्दकी तरह 
अस्ति और जीव ये दोनों शब्द पर्योयवाची हुए, इस 
दोनोसेंसे किसी एक शब्दका ही प्रयोग समुचित है, अन्यथा 
पुनरुक्त दोष आवबेगा। अथवा सत्वः समख द्रव्य पर्यायोसे 
संबंधित है. इसलिये उस सल्वसे अभिन्नस्वरूप जीव भी वेसा ही 
हुआ इसलिये समस्त तत्वॉके अविशेषतासे जीवत्वका भ्रसंग ' 
आया, तथा जीवके सत्स्वरूप होनेसे चेतना, ज्ञान, दशेन, सुख, 
क्रोध, मान, माया, छोम, नारकत्व आदि जीवके स्वरूपोंके- 


अभावका अखंग आधचेगा। 


अथवा जब अस्तित्व जीवस्वरूप है तो जीव पुदूगलादिक 
समस्त द्रव्योंमें सत ज्ञान तथा सत शब्दकी प्रवृत्तिके अभावका 
प्रसंग आवेगा। और ओ अस्ति शब्दके अर्थते जीव शब्दके 
अर्थक्रो मिन्नस्वरूप मानोगे तो स्वयं जीव्रके ही अभावका असंग 
आवबेगा क्योंकि जीवको अस्ति शब्दके अर्थ “सद्भाव” से भिन्न- 
स्वरूप माना है, जैसे खरविपाण (गधेके सींग) सद्भावसे मिन्न 
असभावस्वरूप है उस ही प्रकार जीव भी सद्भावसे भिन्न अभाव- 
स्वरूप ठहरेगा, अथवा जब अस्ति शब्दका अर्थ जीव शबदके 
अर्थसे भिन्नस्वरूप है तो अस्ति शब्दका अस्तित्व जीवस्वरूप नहीं 
ठहरेगा, इल अकार जीवका अभाव होनेसे जीवाश्रित सोक्षा- 
दिकके सी असावका प्रसंग आया और इस ही प्रकार अस्तित्व भी 
जैसे जीवसे अर्थीन्‍्चर हुआ उस ही प्रकार अन्य पदार्थोसे भी 
अन्तर होनेसे निराश्रयपनेसे अभावस्वरूप ही ठहरेगा, अतएव 
तदाश्रित व्यवहारके भी अभावका प्रसंग आया। ओर जब जीब 
अस्तित्वले मिन्नस्वभाव है तो जीवका बह स्वभाव क्‍या है सो 


कहना चाहिये । 
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समोधान--ऐसी शंका ठीक नहीं है, क्योंकि असत्स्वभाव 
. होनेसे आकाशके पुष्पकी तरह सब असिद्ध है, इसलिये जीव 
शब्द्का अर्थ अस्तिशच्दके अर्थसे कथंचित्‌ मिन्न है कथंचित्‌ 
अभिन्न है। उसका खुलासा इस प्रकार है कि पर्यायार्थिकबयकी 


: अपेक्षासे सवनक्रिया और जीवनक्रियामें परस्पर भेद है, इसलिये 
भवन ओर जीवन भिन्न भिन्न होनेसे एकके अ्रहणसे दूसरेका 
प्रहण नहीं हो सकृता इसलिये अस्ति ओर जीव इन दोनों 

व्दोंके अर्थ भिन्नर हैं और द्रव्याथिकनयक्री अपेश्षासे भवन 
ओर जीवन इन दोनों क्रियाओंमें परस्पर अभिन्नता होनेसे एकके 
प्रहणसे दसरेका ग्रहण हो सकता है इसलिये अस्ति ओर जीव 
इन दोनों शब्दोंका अर्थ अभिन्न है। इस प्रकार स्थादृस्ति और 
स्वान्नस्ति ये दो भंग सिद्ध हुए क्‍योंकि वाच्य, बाचक्र ओर 
ज्ञानकी इस ही प्रकार सिद्धि है। 


शंका--जीवशब्द, जीवअर्थ ओर जीव ज्ञान ये तीनों, लो फमसें 
 विचारसिद्ध हैं: भावा्थ--वर्णाश्रममतके माननेवाले उस उस 
वर्गाश्नमकी क्रियाओंका साधन जीवका अस्तित्व मानकर करते 
हैं उत्तको शंकाकार क्षणिक विज्ञानद्वेतदादी कहता है कि, जब 
'जीवशब्द, जीवअर्थ और जीवप्रत्यय यह तीतों ही असिद्ध हैं 
अर्थात्‌ इनका अस्तित्व असिद्ध है तो जीवके अत्तित्वको मानकर 
वर्णाश्रमसंबंधी क्रियाओंमें प्रवृत्ति क्रिस प्रकार ठीक़ हो सकती है। 


जीवशब्दका वाच्य कोई पदार्थ नहीं है; क्योंकि आकाशके 
पृष्पसमान उसकी उपलब्धि (प्राप्ति) क्रिसी प्रमाणसे सिद्ध नहीं 
है, जेसे बाह्य पदार्थ कुछ भी न होनेपर स्वप्तमें अनेक पदार्थ 
दीखते हैं उस ही प्रकार विज्ञान ही जीवाकार परिणम है, वस्तवसें 
जीव कोई पदार्य नहीं है। विज्ञान स्त्रयं न तो जीवस्वरूप है 
ओर न अजीवस्वरूप है किंतु केब्रल प्रक्ाशमात्र है, और इस ही 
छ 
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लिये शब्द द्वारा उसका अतिपादन भी नहीं हो सकता, कदोचित्‌ 
उसत्रा अतिपादन भी किया जाय तो जेसे स्वप्रमें वाह्मवस्तु न 
होनेपर असत्‌ वस्तुके आकारसे ज्ञानका प्रतिपादंन (कथन) किया 
जाता है, उस ही प्रकार विज्ञानकमा भी निरूपण असत्‌ आका- 
रसे ही क्रिया जाता है, ओर जब असठ आकारसे उसका 
निरुपण है तो आकाशकुसुम प्रत्यय (ज्ञान) की तरह जीव प्रत्यय 
(ज्ञान) भी कोई पदार्थ नहीं है। तथा जीवशब्द भी कोई पदार्थ 
नहीं है, क्योंकि जीवशब्द पदरूप अथवा वाक्यरूप इन दोनोंमेंसे 
एकरूपी सिद्ध नहीं होता उसका खुलासा इस शकार है कि, 
शब्द अनेक अक्षरोंका समूह है, उन अनेक अक्षरोंका एक काहमें 
उच्चारण नहीं दो सकता किंतु उनका उद्चारण क्रमसे होता है; ये 
अक्षर भी वास्तवमें कोई पदार्थ नहीं हैं. किंतु स्वप्रविषयक 
पदार्थों के समान विज्ञान ही स्वयं क्रमसे उन अनेक अश्षरस्वरूप 
परिणसे है इस लिये अनेक्त समयवर्ती विज्ञानोंका समूह है 
जीवश्डद है। है | 


स्वयं जीवशब्द कोई भिन्न प्रदार्थ नहीं है, इन विज्ञानोंमेंसे 
प्रत्येक विज्ञान क्षणिक है अर्थात्‌ प्रतिसमय नाशमान है और 
प्रतिमसय प्रत्ये+ प्रदार्थ बशबर्ती है अर्थार प्रतिसमय प्रत्येक 
पदार्थरूप परिणमे है, इसलिये एक विज्ञान अनेक समयवर्ती 
पदार्थोक्रा श्रतिभासक नहीं हो सकता; जीवशब्द अनेक अक्षरों 
समूह है. तथा वे अक्षरकमसे उच्चारित हैं और वे प्रत्येक अक्षर 
अत्येक समयवर्ती विज्ञानरवरूप हैं. और विज्ञान प्रतिसमय 
नाशमान है इसढिये जीवशव्द कोई पदाथ ही नहीं हो सकता 
क्योंकि प्रथम समयवर्ती अक्षररूप विज्ञानका, ह्वितीयादि समयवर्ती 
द्विवीयादि अक्षररूप विज्ञानके समयमें अभाव है इसलिये 
जीवरब्द कोई पदार्थ ही पिद्ध नहीं हो सकता। 

समावान-ऐसा नहीं हो सकता क्योंकि ऐसा माननेसे 
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लोक-प्रसिद्ध शब्द और अर्थके वाच्यवाचक सम्बन्धके अभावका 
प्रसंग आवेगा, और- ऐसा होनेसे छोकव्यवहारमें विरोध आवबेगा 
तथा तुम्हारा जो नास्तित्वपक्ष है उसकी परीक्षा तथा साधन भी 
नहीं हो सकता क्योंकि परीक्षा ओर साधन शब्दाधीन हैं. और 
शब्दकी तुम कोई पदार्थ ही नहीं मानते इसलिये तुम्हारा पश्ष ही 
सिद्ध नहीं हो सकता, इस कारण कथंचित्‌ जीच अस्तिस्वरूप 
है कथंचित्‌ नास्तिस्वरूप है ऐसा अवश्य मानना चाहिये क्योंकि 
“द्ृब्यार्थिकत्तय पर्यायार्थिकनयकों अपनाती हुई प्रवर्त है ओर 
523 द्रव्यार्थिकनयको अपनाती हुई (अपेक्षा रखती हुई) 
प्रवतें है। 


अब अवक्तव्यस्वहूप तीसरे भंगका स्वरूप लिखते हैं। 
द्रव्यार्थिक नयकी अपेक्षासे कथंचित्‌ जीव अस्तिस्वरूप है, और 
पर्याय्रार्थिक नयकी अपेक्षासे कथंचित्‌ नास्तिस्वरूप है। जिस 
समय वस्तुका स्वरूप एक नयकी अपेक्षासे कहा जाता है उस 
समय दूसरी नय सर्वथा निरपेश्ष नहीं है, क्रिंव जिस नयकी 
जहां विवक्षा होती है बह नय वहां प्रधान होती है ओर जिस 
नयकी जहां विवक्षा नहीं होती है वह चहां गोण होती है । 


वसस्‍्तुको पहले अनेकांतात्मक कह आये है अर्थात्‌ एक ही 
समयमें एक ही वस्तुमें अनेक धर्म होते है, उस अनेक धर्मात्मक 
समस्त बम्तुका किसी एक धर्म (गुण ) द्वारा जिस वाकक्‍्यसे 
निरूपण किया जाता है वह वाक्य सकलछादेशरूप होता है। 
उस सकलादेशरूप दाकय द्वारा जिस समय बस्तुका निरूपण 
किया जाता है उस ससय जिस गुणरुपसे वस्तुका निरूपण 
किया जाता है वह गुण तो प्रधान होता है. और दूसरे गुण 
अप्रधान होते हैं। चस्तुके समस्त ही गुण उस बस्तुमें एक 
समयमें पाये जाते हैं परन्तु शब्द्में इतनी शक्ति नहीं है क्रि, 
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उन अनेक गुणोंकां एक समयमें- निरूपण कर सके, इसलिये - 


द्वारा उन्तका निरूपण क्रमसे किया जाता है, “ स्थादस्त्येव 

जीव: ” इस ग्रथम भंगमें अस्तित्व धर्मकी मुख्यता है ओर 

स्थान्नास्येव जीव: ?? इस ह्वितीय भंगमें अस्तित्व धर्मकी मुख्यता 

है, सो इन दोनों धर्मोक्ी मुख्यतासे जीवका कथन एकवाठमें 
( युगपत्‌ ) नहीं है बिंतु ऋ्मसे ( एकके पीछे दूसरा) है। 


यदि एक ही काल ( युगपत्‌ ) इन दोनों धर्मोक्नी विवक्षा हि | 


हो तो शब्द द्वारा उसका निरूपण ही नहीं हो सकता, क्योंकि 


श्दमें ऐसी शक्ति ही नहीं है अथवा संसारमें ऐसा कोई शब्द ' 


ही नहीं है जो वस्तुके अनेक धर्मोकों निरूपण कर सके ओर 
न ऐसा कोई पदार्थ ही है क्रि, जिसमें एक काढमें एक शब्दसे 
अनेक गुणोंकी बृत्तिनिरूपण हो सके। इसलिये युगपत्‌ अस्तित्व 
ओर नास्तित्व इन दोनों धर्मोकी विवश्लासे जीव कथंचित्‌ 
अवक्तव्य ( तीसरा भंग ) है। 


भावार्थ--इस भंगमें अवधारणात्मक (निश्चयात्मक) प्रतियोगी 
दो. धर्मों (अस्तित्व ओर नास्तित्व) के द्वारा युगपत्‌ एक काहमें 
एक दजदसे समस्तरूप एक पदार्थेकी अभेदरूपसे निरूपण करनेकी 
इच्छा है इसलिये जीव अवक्तव्य है। क्योंकि न तो कोई ऐसा 
पदार्थ ही है कि, जिंसमें प्रतियोगी दो धर्मोका ग्रुगपत्‌ एक 
शदसे निरूपण हो सके और न ऐसा कोई शब्द ही है कि, 
जो एक काछमें एक पद़ार्थके दो अतियोगी धर्मोका निरूपण कर 
सके । यहां कहनेका असभिप्राय ऐसा है कि, जीव अस्तित्व, 
नारितित्व, एकत्व, अनेकत्व, नित्यत्व, अनित्यत्वादि अनेक घर्म- 
स्वरूप (अनेकांतात्मक) है| 

इस जअनेकांतात्मक जीवका निरूपण दो प्रकारसे होता है--- 
एक सकलादेश रूप वाक्यसे ओर दूसरे विकलादेश रूप वाक्यसे | 
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'सकलादेशरूप वाक्यसे एक गुण द्वारा भभेद विवक्षासे समस्तरूप - - 
चस्तुका निरूपण किया जाता है, और विकलादेश रूप वाक्यसे 
फकरिसी एक गुणका ही निरूपण किया जाता है। सकलादेश- 
रूप वाक्‍्यमें एक गुण द्वारा समस्त गुणोंका जो संग्रह क्रिया जाता 
है वह काछादिक ( आदि शब्द्से आत्मरूप अथे, सम्बन्ध 
डउपकार, गुणिदेश, संसगे और शब्दका ग्रहण करना ) से अभेद 
चृत्तिकी अपेक्षासे है। 


भावार्थ--जीवमें ज्ञिस समय अस्तित्व धर्म है उस ही 
समय नास्तित्वादिक धर्म हैं इसलिये कालसे अभेददृत्ति है? 
जेसे अस्तित्व धर्म जीवका गुण है उस ही प्रकार नास्तित्वादिक 
थर्म भी जीवके गुण हैं इसलिये आत्मरूपसे अभेदवृत्ति है। 


३, जेसे अस्तित्व धर्मका जीवके साथ कथंचित्तादात्म्य 
सम्बन्ध है उस ही प्रकार नास्तित्वादिक धर्मोका भी जीवके 
साथ कथंचित्तादात्म्य संबंध है इसलिए सम्बन्धर्मं अभेददृत्ति है । 


४, जेसे अस्तित्व धर्म, जीव और अस्तित्वमें विशेष्य- 
विशेषणरूप बोधजनवत्व उपकार करता है, उस ही प्रकार 
नात्तित्वादिक धर्मका भी उपकार हे इसलिये एक कार्यजनकत्व 
उपकारसे अभेदवृत्ति है। 

५, जीवके जिस देशमें अस्तित्व धर्म है उस ही देशमें 
नास्तित्वादिक धर्म भी हैं, इसलिये गुणिदेशसे अभेददृत्ति है। 


६. जिस प्रकार एक वस्तुस्वरूपसे अस्तित्वके जीवमें संसगें 
है, उस ही प्रकार नास्तित्वादिक धर्मोक्रा भी है इसलिए संसगसे 
अभेदवृत्ति है। ु 

०. ७ एः ओर 
७. शंफा-संसगे ओर सस्बन्धमें क्‍या भेद है ? 


समाधान--कथंचित्तादास्थ लक्षण सम्बन्ध्सें अभेद प्रधान 
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है और भेद गोण है किंतु संसरीमें भेद प्रधान है और अंभेद 
गोण है। जो अस्तिशव्द अस्तित्व धर्मस्वरूप जीवका वाचक है. 
वही अस्तित्वशव्द समस्त अनन्तरवरूप जीवका बाचक है इस- 
लिए शब्दसे अभेद्वृत्ति है 

, इस प्रकार अप्टरसेद स्वरूप कालादिकसे पर्यायार्थिकनयकी - 
गोणतासे और द्रव्यार्थिकनयकी प्रधानतासे असेद्बृत्ति है। इस ' 
सकलादेशके सात भंग हैं उनमेंसे.पहले भंग (स्थादस्त्येव जीवः)में 
अस्तत्वगुणके द्वारा नास्तित्वादिक अन्य धर्मोक्रा संग्रह है, इस- . 
लिए अस्वित्वगुणकी प्रधानता है ओर अन्य धर्मोक्ी अप्रधानता 
है। दूसरे भंग (स्यान्नास्त्येच जीव: ) में नास्तित्व धर्मके द्वारा 
अन्य समस्त धर्मोका संग्रह है। इसलिए नास्तित्व धर्मकी 


* प्रधानता है अन्य समस्त धर्मोकी अप्रधानता है। 


है 


८ ९ 
भावार्थ-सक्लादेश वाक्यमें शब्द द्वारा जिस धर्मका 
उच्चारण किया जाता है उस धर्मकी प्रधानता होती है ओर जो 
धर्म उच्चारण नहीं किया जाता है किंतु अर्थसे गम्यमान होता 


- उसकी गोणता होती है। त्तीसरे भंग ( स्यादवक्तव्यएव जीव: )में 


अस्तित्व नास्तित्वरूप दो प्रतियोगी गुणोंके द्वारा. एक ही काढमें 
एक ही शब्दसे समस्तरूप एक पदार्थकी असेदरूपसे निरूपण 
करनेकी इच्छा है इसलिये जीव अवक्तव्य है क्‍योंकि न तो 
कोई ऐसा पदार्थ ही है कि, जिसमें प्रतियोगी दो धर्मोक्रा एक 
फालमें एक शब्दसे निरूपण हो सके, और न ऐसा कोई शब्य 
ही है कि, जो एक कालमें एक पदार्थके दो प्रतियोगी धर्मोका 
'निरूपण कर सके। , 

ऐसा होनेपर भी जीव सर्वधा अवक्तत्य नहीं है किंतु कथं- - 
चित्‌ अवक्तव्य है। अर्थात्‌ जब इन धर्मोक्री युगपत्‌ विवक्षा है 
तव ही अवक्तव्य है, किंतु जब दोनों घर्मोकी प्रधानतासे समस्त- 
रूप वस्तुकी क्रमसे विषक्षा (वक्ताक्ी इंच्छा) है उस समय जीव 
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कर्थंचित्‌ अस्तिनांस्तिस्वरूप है ( स्थादस्ति च नास्ति च जीवः ) 
जिओ | ० ७३७6 ० ैर किक शक." 
ओर यही सप्रसंगोंमेंसे चतुर्थ भंग है, सो यह भी सकलादेशरूप 
903] ५ रे छ क्र ० 
चौथा भंग सर्चथा नहीं है किन्तु कथंचित्‌ है । 


यदि कोई वस्तुके खरूपको सर्वथा वक्तठय्नय ही साने कथं चित्‌ 

भी अवक्तत्य नहीं माने तो इस एकांत पत्षमें अनेक दूषण 

आवेंगे। क्योंकि द्रव्यार्थिममयकी अपेक्षासे जब कालादिकसे 

- अभेदवृत्तिका आश्रय क्रिया जाता है तब ही एक समयमें एक 

धर्मके द्वारा सकलादेशरूप चाक्यसे बस्तुके समस्त धर्मोक्रा 

निरूपण किया जा सकता है, किन्तु जब पर्यायार्थिकनयक्ी 

विवक्षा है उस समय कालादिकसे असेददृत्तिका संभव नहीं 
हो सकता उसका खुलासा इस प्रकार है-- 


१, कक्‍्योंक्रि परस्पर बिरुद्धगुणोंढी एक कालमें किसी एक 
चस्तुमें वृत्ति . नहीं दीखती, इसलिये उन विरुद्ध दो धर्मोक्रा 
वाचक कोई शब्द ही है और इस ही कारण जुदे जुदे, असंसगग- 
ध्वरूप (परस्पर असिश्चित) तथा अनेकांतखरूप सत्व ओर अत्तत्व 
धर्म एक कालमें एक आत्मामें नहीं हैं जिससे कि, आत्माको 
सत्वासत्वस्वरूप फहा जाय । 

२. गुणोंका आत्मरूप ( निजस्वरूप ) परस्पर भिन्न है एक 
गुण दूसरेके स्वरूपमें नहीं: रहता है जिससे कि, उन दोनों 
गुणोंसे युगपत्‌ अभेद्‌ स्वरूप कहा जाय । 

३. एकांत पक्षमें सत्वासत्वादिक विरुद्ध गुणोंकी एक अर्थ 
( द्रव्य ) आधाररूप बृत्ति भी नहीं है जिससे कि, अभिन्नाघार- 
पनेसे अभेद स्वरूप युगपत्‌ भाव कहा जाय क्थवा किसी एक 
शब्दसे सत्व- ओर असत्द दोनों धर्मोक्रा उच्चारण किया जाय। 


४. संबंधसे भी गुणोंमें अभिन्नताकरा संभव नहीं है, क्योंकि 
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जसे छत्रका देवदत्तसे जो संबंध है चही संबंध- द॒ण्डका -देवदत्तसे 
नहीं है किंतु भिन्न है, अन्यथा दण्ड भोर छत्रमें एकताका प्रसंग 
आधवेगा, उसही प्रकार सत्वका जो आत्मासे सम्बन्ध है चही . 
सम्बन्ध असत्वदा आत्मासे नहीं है किंतु भिन्न है. अन्यथा सत्व | 
ओर असत्वके एक्रताका प्रसंग. आबेगा इस ढिये सत्व - और 
अखत्वका आत्मासे भिन्न सम्बन्ध होमेसे सम्बन्धकी कपेक्षासे भी _ 
युगपत्‌ वृत्तिका संभव नहीं है जिससे कि, एक शब्दसे युगपत्‌ 
निरूपण किया जाय। 


शंका--इण्छ और छत्रका देवदत्तके साथ संयोग सम्बन्ध है 

$७ + 
किंतु सत्व ओर असत्वका आत्माके साथ समवाय (तादात्म्य ) 
सम्पन्ध है इसछिये इृष्टांत विषम है। ही 


समाधान-- ऐसा कहना ठीक नहीं है क्योंकि समवाय संबंध 
भी भिन्न पदार्थोका होता है, जेसे संयोग सम्बन्ध जिस पदा- 
थोंका संयोग है वे भिन्न शब्द और भिन्न ज्ञानके विपय हैं उस 
ही प्रकार समवाय सम्बन्ध्में जिन पदार्थोका समवाय है वे 
पदार्थ भिन्न शब्द और भिन्न ज्ञानके विषय हैं। 


०, उपक्तरकी अपेक्षासें भी गुण परपर अभिन्न नहीं हैं 
कंयोकि हलदादि रंगरूप द्रव्यसे जो बख्रादिक रंगे जाते. हैं, सो 
डस हलदादिवमें वर्णयुणके जितने हीनाधिक अंश होते हैं उतना 
ही रंग वस्वमपर चढता है, इसही प्रकार उसही हलदमें रसगुणंके 
जितने हीनाधिक अंश होते हैं उतना ही स्वाद उस हलद संयुक्त 
दालादिक पदार्थों होता है। इससे लिद्ध होता है क्रि, एक 
पदार्थके अनेक गुणोंका उपकार भिन्न भिन्न हैं. उसही पकारसे 
जीवमें भी सत्व ओर असत्व गुण भिन्न भिन्न हैं इसलिये उनका 
उपकार भी भिन्न भिन्न है इस कारण अभेद स्वरूपसे उन दोनों 
घर्मोकां वाचक एक शब्द नहीं हो सकता। 
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६. गुणीके एकदेशमें उपकारका संभव नहीं हैं जिससे ऊि, 
पक देशोपकारसे सहभाव- होय, क्योंकि नीलादिक समस्त गुणके 
उपकरारकपना है और वस्यादि समरत द्रव्यके उपदायपना है। गुण 
उपकारक है और गुणी उपकार्य है, गुण ओर गुणीका एक-देश 
हीं है 'जिससे कि, समस्त गुणगुणीके उपका्य उपकारकहप 
सिद्धि हो ही जाय और जिससे कि, देशसे सहभावसे किसी 
'एकबाचकर शब्दकी कल्पना की जाय | 


७, एकांत पश्षमें गुणोंके मिश्रित अनेकांतपना नहीं है क्‍योंकि 
जसे शवलू ( चितकवरा ) रंगमें अपने अपने भिन्न भिन्न स्वरूप 
लिये हुए कृष्ण और श्वेतगुण भिन्न भिन्न हैं उसही प्रकार सत्व 
ओर असत्व गुण भी अपने भिन्न भिन्न स्वर॒पको लिये हुए 
सिन्न भिन्न है इसलिये एक्रांत पकमें संसग्गके अभावसे एक 
काल्‍में दोनों धर्मका वाचक एक शब्द नहीं है क्‍योंकि न तो 
पदार्थमें ही उस प्रकार प्रवर्तनेकी शक्ति है ओर न बेसे अर्थका 
सम्बन्ध ही है। 


८, एक शब्द एक कालमें दो गुणोंका बाचल्‍क नहीं है, और 
जो ऐसा मानोगे तो सत्‌ शब्द अपने अर्थकी तरह असत्‌ अर्थका 
भी प्रतिपादक हो जायगा, और छोकमें ऐसी प्रतीति नहीं है 
क्योंकि उन दो अर्थोके प्रतिपादक भिन्न भिन्न दो शब्द हैं 


इस प्रकार कालादिकसे युगपतभाव (अभेद्दृत्ति) के असंभव 
'होनेसे ( पर्यौयारथिक्नयकी अपेक्षासे ) तथा एक समयमें अनेकार्थ 
बाचक शब्दका अभाव होनेसे आत्मा अवक्तव्य हे। अथवा एक 
चरतुमें मुख्य प्रवृत्तिकरि तुल्यवलवाले दो गुणोंके कथनसे परस्पर 
'प्रतिबन्ध (रुकावट) होलेपर प्रत्यक्ष विरुद्ध तथा निगुणताका दोप 
आनेसे विवक्षित दोनों गुणोंका कथन न होनेसे आत्मा अवक्तब्य 
है। यह बाक्य भी सबलादेशरूप है, क्योंकि परस्पर भिन्न- 
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रूपसे निश्चित गरुणीके विशेषणपनेसे युगपत्‌ विवक्षित -बस्तुके 

अविवक्षित अन्य धर्मोको अभेदवृत्ति तथा अभेदोपचारसे -संग्रह 

करनेवाले सत्व ओर असत्व गुणोंसे अभेद्रूप समस्त बस्तुके: 

कथनकी अपेक्षा है, सो यद्यपि उपयुक्त अपेक्षासे आत्मा अवक्तंव्य 

शब्दसे तथा पर्योनन्‍तरकी विवक्षासें अन्य छह मंगोंसे अवन्तव्य - 
सल्ये स्यात अवक्तव्य है । 


यदि सर्वथा अवक्तव्य मानोगे, तो बन्ध सोक्षादि प्रक्रियाकेः 
मनिरूपणके अभावका प्रसंध आवेगा और इन ही दोनों धर्माकेः 
द्वारा क्रसे निरूपण करनेकी इच्छा होनेपर उस ही प्रकार 
चस्तुके सकल स्वरुपका संग्रह होनेसे चतुर्थ भंग (स्थाद्स्ति नास्ति' 
च जीवः) भी सकलादेश है, ओर सो भी कर्थंचित्‌ है। यदि सर्वथा 
डउभय स्वरूप सानोगे तो परस्पर विरोध आवेगा, तथा गत्यक्ष, 
विपरीत और तिगुणताका प्रसंग आवेगा। | 

अब आगे इन भंगोंके निरूपण करनेक्ी विधि लिखते हैं--- 


१-अर्थ दो प्रकारका होता है-एक श्रुतिगस्य, दूसरा आर्थो- 
धिगम्य। जो शब्दके श्रवणमात्रसे प्राप्त हो तथा जिसमें दत्तिके 
निमित्तदी अपेक्षा नहीं है उसको श्रुतिगस्य कहते हैं और जो 
प्रकरण संसव अभिप्राय आदि शब्द न्यायसे कल्यना क्रिया जाय 
उसको अर्थाधिगम्य कहते हैं। सो आत्मा असत्ति इस भंगमें 
नरनारकादिक आत्माके समात भेदोंका आश्रय न करके इच्छ 
चशसे कल्पित सवसामाग्य वस्तुत्वकी अपेक्षासे आत्मा अस्ति-- 
स्वरूप है १, तदूभाघ ( उसका प्रतिपक्षभूत अभावसामान्यव्प 
अबस्तुत्व ) की अपेक्षासे नास्तित्वरुप है २, युगपत: दोनोंकी 
अपेक्षासे अवक्तज्य स्वरुप है ३, ओर क्रमसे दोनोंकी अपेक्षांसे 
दोनों स्वरूप है ४। 
-इस ही प्रकार श्रुतिगस्थ होनेसे विशिष्टसामान्यरुप 
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आत्मीव्वकी अपेक्षासे आत्मा अस्तिस्वरूप है १, तदभावरुप 
अनात्मत्वकी अपेक्षासे नास्तिस्वरूप है २, युगपत्‌ दोनोंकी अपेक्षासे 
अवक्तव्य है ३, और क्रमसे दोनोंकी अपेक्षासे उभयश्वरुप है ४। 


३-इस ही प्रकार भश्रतिगम्य होनेसे विशिष्टसामान्यरुप आत्म- 
तव्वकी अपेक्षासें आत्मा अस्तिस्वरूप है १, तदभावसासान्य 
( अंगीकृत प्रथम भंगसे विरोधक्के भयसे अन्य वस्तुस्व॒रुप प्रथ्ची 
अप तेज वायु घट गुण कर्म आदिक )की अपेक्षासे नास्तिस्वरूप 
है २, युगपत्‌ उसयकी अपेक्षासे अवक्तव्य है ३, औौर ऋरमसे 
उभयकी अपेक्षासे उभयरवरुप है ४। 


४-विशिष्टसामान्यरुप आत्मत्वकी अपेक्षासे उभयस्वरुप है १ 
तहिशेषरुप सनुष्यत्वरुपकी अपेक्षासे नास्तिस्वरूप है २, युगपत्‌ 
डउभयकी अपेक्षासे अवक्तव्य है ३, भौर क्रमसे उभयकी अपेक्षासे 
उभयस्वरूप है ४। 


०-सामान्यरूप द्रव्यत्वकी अपेक्षासे आत्मा अस्तिस्वरूप है १, 
विशिष्ट सासान्यहप॒ प्रतियोगी अनात्मत्यकी अपेक्षासे नास्ति- 
स्वरुप है २, युगपत्‌ उभयकी अपेक्षासे अवक्तत्य है ३, ओर 
क्रमसे उभ्यकी अपेक्षासे अवक्तव्य है ३, ओर क्रमसे डभ्यकी' 
अपेक्षासे डउभ्यस्वरुप है ४। 


६-बस्तुकी यथासंभंव विवक्षाक्रो आश्रय करके द्रश्यसामान्यक्रीः 
अपेक्षासे आत्मा अस्तिस्वरुप है १, तत्प्तियोगी शुणसामान्यकी 
अपेक्षासे नास्तिस्वरुप है २, युगपत्‌ उसयकी अपेक्षासे अवक्तव्य 
स्वरुप है ३, ओर ऋमसे उभ्यकी अपेक्षासे उभयसवरुप है ४ । 


७-त्रिकालगोचर अनेक शक्तिस्वरूप ज्ञानादिक घर्मेसमुदायकी 
अपेक्षासे आत्मा अस्तिस्वरूप है १, तद्थतिरेक ( अनेक धर्मे- 
समुदायके ब्रिपक्ष )की अपेक्षासे नास्तिस्वरूप हैँ २, युग्पत्‌ 
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डमयकी अपेक्षासे . अवक्तव्यस्वरूप है ३, ओर क्रमसे उभ्यत्री 
अपेक्षात्रे उभयस्वरुप है ४। 


८. धर्मसामान्यसस्बन्धकी विवक्षासे किसी भी धर्म (गुण)का 
आश्रय होनेसे - आत्मा अस्तिस्वरूप है ?, तदभाव (क्िसीं भी 
थर्मका आश्रय न होने) की अपेक्षासे नारितिस्वरूप है २, युगपत्त्‌ . 

. उभ्यकी अपेक्षासे अवक्तव्य है ३. ओर क्रमसे उभयकी अपेक्षासे 
डसयस्वह्प है ४। 


९, अस्तित्व, नित्यत्व, निरवयव॒त्व आदि किसी एके धर्म- 
विशेष -बंधकी अपेक्षासे आत्मा अस्तिस्व॒ुरुप है १, तदंभाव 
(उसके प्रतिपक्षी क्रिसी एक धर्म विशेषसंबंध) की अपेक्षासे, 
नास्तिस्वरुप हैं २, युगपत्‌ उसयक्री अपेक्षासे अवक्तव्य है 
ओर क्रमसे उम्यकी अपेक्षासें उम्रयस्वरुप है ४ | 

अब आगे पांचवें भंगका रवरुप लिखते हैं-- 

४ स्यादस्ति चावक्तद््तश्य जीवः ” यह पंचमभंग तीन स्वरुपसे 
दो अंशरूप है, अर्थात्‌ अस्ति अंश एकरचरुप ओर अवक्तव्य 
अंश दो रवरुप है। अनेक द्रब्य और अनेक पर्यौयरुप जीव 
( जीवका ज्ञानगुण अनेक द्रव्यमय ज्ञेयस्वरुप परिणमे है इसलिये 
जीवके द्रव्यात्मकता है ) किंचित्‌ द्वव्याथ अथवा पर्यायार्थ 
विशेपके आशभ्रयसे अस्तिस्वरूप है, तथा द्रव्यसासान्य और 
पर्यौयसामान्य अथवा द्रव्यविशेष ओर पर्योयविशेषकों अंगीकार 
करके युगपत्‌ अभिन्न विवक्षासे अवक्तव्यस्थरूप है। जेसे जीवत्व 
अथ गा मलुष्यत्वक्री अपेक्षासे आत्मा अस्तिस्वरूप है, तथा द्रव्य 
साम,न7 और परवोथ सामान्यकी अपेक्षासे बस्तुत्वंके सद्भाव 
ओर अवस्तुत्॒वके अभावको अंग्रीकार करके युगपत्‌ अभेद॑ 
विवप्रासें लीच अवक्तव्यरवरुप है, . इसलिये उस एक ही 
लीवके एक ही समयमें जीवत्व मनुप्यत्व आदि समस्त धर्म 


बन 
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विद्यमान होनेसे जीत, स्थावअस्तिस्वरूप और अवक्तव्यस्वरुप 
(स्थादस्तिचावक्तव्यश्व जीवः) है, -लो यह भंग भी अंशोंकी अभेद 
विवक्षांसे एक अंश द्वारा समस अंशोंका संग्रह करता है इसलिये 
सकलादेश है। अब आगे छठे भंगका स्वरुप कहते हैं- 
छटा भंग (स्थान्नास्तिचावक्तव्यश्व जीव:) भी तीन स्वरुपसे 
दो अंशरुप है अर्थात्‌ एक अंश तो नास्तिरुप है सो एक खरूप 
है और दूसरा अंश अवक्तव्यस्वरुप है सो दो स्वरुप है। 
अवक्तव्यस्वरुपसे अनुविद्ध (मिला हुआ) नास्तित्वभेदके बिना 
बस्तुमें नास्तित्वन्नमंकी कल्पना नहीं हो सकती क्योंकि नास्तित्व 
भी बस्तुका धर्म विशेष है। 
भावार्थ--बस्तुमें नास्तित्वधर्म पर्यौथ्राश्रित है, उस पर्यायके 
दो भेद हें--एक - सहवर्ती दूसरी क्रमवर्ती, उनमेंत्रे गति 
इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कपाय, ज्ञान, संप्रमादिक 
तो सहवर्तीपर्याय हैं क्‍योंकि गत्यादिक १४ सार्गणाओंमेंसे (इनका 
स्वरूप आगे कहा जायगा) प्रत्येक मार्गणाें समस्त जीदोंका 
अंतर्भाव होता है अर्थात्‌ प्रत्येक जीब प्रत्येक मागगंणाफे क्रिसी न 
'क्रिसी भेद्में अवश्य गर्भित है; देवादिक, एकन्द्रियादिक, स्थाव- 
रादिक, काययोगादिक, पुरुष वेदादिक, क्रोधादिक, सतिज्ञानादिक 
इत्यादि क्रमबर्तीपर्याय हैं. क्‍योंकि ये ऋ्रमसे होती सहवर्ती 
ओर क्रमवर्ती दोनोंही-प्रकारकी पर्योयोंस जीव कोई भिन्न पदार्थ 
नहीं है किंतु वे धर्म विशेपही अविष्वक (अभिन्न) सम्बन्धसे 
जीव व्यपदेश (नाम) को प्राप्त होते हैं ओर इसही जपेश्ासे 
जब जीव कोई पदार्थ ही नहीं है तो नास्ति स्वरूप सिद्ध हआ। 
'चस्तुत्वकी अपेक्षासे जीव सत्स्वरूप है ओर तत्‌ प्रतियोगी 
'अबस्तुत्वकी अपेक्षासे असतस्ब्र*प है, इन दोनोंकी युगपत्‌ अभेद 
विवक्षासे अवक्तव्य स्ररुप है, तो नास्तिस्वरुप प्रथम अंश ओर. 
अवक्तव्य स्वरुप द्वितीय अंश इन दोनोंको साथ अर्पण करनेसे जब 
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'कर्थंचित्‌ नास्ति और अवक्तव्यस्वरूप (स्थान्नास्तिचावक्तव्यश्व जीवः) 
है। यह भंग भी सकलादेशरूप है, क्योंशि अस्तित्वादिक शेप 
धर्मोका समूह जीवसे अविनाभावी होनेके कारण उसहीसें गर्भित ' 
होनेसे स्थात शब्दसे द्योतित है। अब आगे सातवें भंगका 
स्वरूप कहते हैं-- 


सातवां भंग (स्थादस्ति च नास्तिचाव्तव्यश्च जीवः) चार 
स्वरूपसे तीन अंशरुप है अर्थात्‌ अस्त्यंश एक, स्वरुप, नास्तयंश 
छक स्वरुप ओर अचन्तव्य अंश दो स्वरुप है। जीव किसी 
द्रव्यविशेषक्की अपेक्षासे अस्तिस्वरुप है, किसी पर्याय विशेषकी 
अपेक्षासे सास्तिस्वुरुप है इन दोनोंकी कऋरमसे प्रधानताकी . ' 
'विवक्ासे समुब्रयरुप अस्तिनास्तिस्वरुप है किसी द्रम्येपथोय 
“विशेष और किसी द्रव्यपर्याय सासान्‍्यकी युगपत्‌ विवक्षासे अवक्तव्य- 
स्वरुप है, इन तीनो अंशोंको साथ कहनेकी इच्छासे जीव कर्थंचित्‌ 
अर्ति, नात्ति, ओर अवन्तव्य स्वरुप (स्थादरित च नास्तिचाव 
स्तव्यश्व जीच: ) है, सो यह भी सकलादेश है कयोंक्रि समस्त ' 
द्रव्याथॉकी द्रब्यत्वाभेद चिचक्षासे एक द्रव्याथं मानकर तथा 
समस्त परयोयार्थोकी पर्योयरव अभेदविवक्षासे एक पर्यायार्थ 
सानकर विवशक्षित समस्तरुप बस्तुका अभेद्दृत्ति चा कमेदोपचारसे 
संग्रह किया है। इस प्रकार सकलादेशका कथन समाप्त हुआ | 
अब आगे विकलादेशका  वरुप कहते हैं--- 


निरंशरुप घ॒ चुकी मुणोंके: भंदसे अंश कल्पनाक्रो, विकहादेद 
कहते है | 22 

भावार्श--यद्यपि तिज चरुपसे बतु अखंड है तथापि डउ 
अखंड वस्तुर्में मिन्न भिन्न लक्षणोंकों ढिये अनेक गुण पाये जाते 
हैं। जेसे कि, अम्नि यद्यपि अखंडरुप एक चस्तु है तथापि 
उसमें शोषकत्व, दाहकत्व, पाचकत्व आदि अनेक गुण भिन्न भिन्न 
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लक्षण सहित पाये जाते हैं, अथवा जेसे दूधिया भंगमें दूध 
पाती, खांड, भंग, इडायची, काली मिरच, बदाम आदि 
अनेक पदार्थ हैं, उस दूधियाके भंगकों पीकर पीनेवाला उसे 
अनेक स्वादात्मक एक पदाथ निश्चय करके, इसमें दूध भी है, 
खांड भी है, इलायची भी है इत्यादि निरुषण करता है, उस 
ही अकार अनेक धर्मस्वरुप वसस्‍्तुको अखण्डरुप एक मानकर 
उसके अनेक काय-विशेषोंको देखकर अनेक धर्म विशेष वरुप 
(निश्चय फरनेकी विकलादेश कहते हैं । 

शंका-अखंड वस्तुके गुणसे भद किस प्रकार हो जाते हैं ? 


समाधान--देवदत्त ओर इन्द्रदत्त दोनों मित्र थे, देवदत्त 
धर्मौत्मा और घनदत्त व्यसनी था, देवदत्तके उपदेशसे धनदत्त 
कुछ कालमें धर्सोत्जा हो गया। तब देवदत्तने धनदत्तसे कहा 
कि, तू पहले व्यसनी था किंतु जिनधर्मके प्रभावसे अब धर्मात्मा 
है, इस दृष्शांतमें घनदत्तका आत्मा यद्यपि एक ही पदार्थ है 
तथापि व्यसनित्व और धर्मात्मत्व गुणकी अपेक्षासे अनेक 
स्वरुप कहा जाता है। गुणोंके समुदायकों ही द्रव्य कहते हैं। 
गुणोंसे भिन्न द्रव्य कोई पदार्थ नहीं है, गुण अनेक हैं और 
परस्पर भिन्न स्वरुप हैं, इसलिये उन अनेक गुणोंके समुदायरूप 
'अखण्ड एक द्रव्यकी पू्रकथित- कालादिककी भेद बिवश्लासे 
अनेक स्वरुप निमग्चव करनेको विक्रठादेश कहते 

सकलादेशकी तरह विऋलादेशमें भी सप्रभंगी हैँ। उसका 
खुलासा इस प्रकार है कि, गुणीकों भेदरुप करनेवाले अंशोमें 
क्रमसे, युगपठपनेसे तथा क्रम ओर युगपतपनेसे विवक्षाके बशसे 
विकलादेश होते है। अर्थात्‌ प्रधम ओर द्वितीय भंगमें असंयुक्त 
क्रम है, तीसरे भंगमें युगपतपना है, चतुर्थमें संयुक्त क्रम हूं, 
पांचवें और छठे भंगमें असंयुक्तकस ओर यौगपय है, और 
सातवेंमें संयुक्तकस ओर यौगपत्म हैं । 
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भावारथे- सामान्यादिक द्रव्या्थादेशोंमेंसे. किसी एक घेसके: .. 
उपलब्यमसान (प्राप्त) होनेसे 'स्यादस्येवात्मा” यह पहछा विकला-. 
देश है। यहां दूसरे घर्मोका आत्मामें सद्भाव होनेपर भी पूर्वोक्त 
काछादिककी भेद विवक्षासे शब्द द्वारा निरूपण भी नहीं है और 
निरास (ख़ण्डन) सी नहीं है इसलिये न उनकी विधि. है ओर 
न प्रतिपेध है। इस ही प्रकार दूसरे अंगोंमें भी विवक्षित.- 
अंशमात्रका निरूपण और शेष धर्मोंकी उपेक्षा (उदासीनता) होनेसे 
विकलादेश कल्पना छगाना | इस विकलादेशमें सी विशेष्यविशे: 
पणधाव द्योतनके लिये विशेषणके साथ अवधारण (नियम) घाचक 
एवं शब्दका प्रयोग किया गया है। इस एवं शब्दके प्रयोगसे , 
अवधारण होनेसे अस्तित्व भिन्न अन्य घर्सोक्ी निवृत्तिका पंसंग 
आता है इस ही कारण यहां भी भयात्‌ शब्दका प्रयोग किया है। 


भावार्थ --यात्‌ दब्दका प्रयोग करनेसे यह द्योतन किया है 
कि, आत्मामें जेसे अतित्वधर्म है उस ही प्रकार नास्तित्वादिक 
अनेक धर्म हैं। सकलादेशमें उच्चारित धर्मके द्वारा शेष सम'्त 
धर्मोक्ना संग्रह है ओर विकलछादेशमें केवछ शब्द द्वारा उच्चारित 
धर्मका ही ग्रहण है, शेष धर्मोकी न विधि है और न निषेध 
है। इस प्रकार आदेशके वशसे सप्रसंग होते हैं. क्‍योंकि अन्य 
भंगोंकी प्रवृतिके निमित्तका अभाव है, अर्थात्‌ भंग सांव-ही हैं. 
हीताधिक नहीं हैं । 
इसका खुछासा इस प्रकार है कि, बस्तुमें क्रिसी एक घर्म 
तथा उसके प्रतियोगी घर्मकी अपेक्षासे सात भंग होते हैं 
अर्थात्‌ वस्तु किसी एक घर्मकी अपेक्षासे क्थंचित््‌ अंस्तिस्वरुप 
, उसके प्रतियोगी धर्मकी अपेक्षासे नाति बरुप है और दोनोंकी 
युगपत्‌ विवल्लासे अवक्तव्य स्वरुप है, इस अकार स्व॒तुमें क्रिसी 
एक धर्म और उसके प्रतियोगीकी अपेक्षासे अस्ति, नास्ति और 
अवक्तत्य ये तीन धर्म होते हैं। इन तीन धर्मोक्ि संयुक्त और . 


“द्वितीय अधिकार । ' [ श१३ 
मर परत मर नल मल ले लव कर जल तप. हम 
'असंयुक्त सात ही भंग होते हैं, न हीन होते हैं और न 
- अधिक होते हैं। : 

भावार्थ-जेंसे नौन, मिरच और खटाई इन तीन पदार्थों के 
संयुक्त और असंयुक्त सात ही स्वाद हो सकते हैं हीनाधिक 
नहीं हो सकते अर्थात्‌ एक नोनका स्वाद, दूसरा मिरचक्रा वाद 
ओर तीसरा खटाईका स्वाद, इस प्रकार तीन तो असंयुक्त 
स्वाद हैं और एक नौन ओर मिरचका, दूसरा नौन और 
खटाईका, तीसरा मिस्च ओर खटाईका, ओर चौथा नौन मिरच 
ओर खटाईका, इस प्रकार चार संयुक्त ग्वाद हैं, सब मिलकर 
सात ही स्वाद होते हैं हीनाधिक नहीं होते। इस ही प्रक्कार 
जीवमें भी अस्ति, नाति ओर अवक्तव्य ये तीन तो असंयुक्त 
भंग हैं और अस्तिनाति, अस्ति अवक्तव्य, नास्ति अवक्तत्य ओर 
अस्तिनास्ति अवक्तव्य ये चार संयुक्त भंग हैं, सब मिलकर 
सात ही भंग होते हैं, हीनाधिक नहीं होते, क्योंक्रि हीनाथिक 
भंगकी प्रवृत्तिके निमित्तका असाव है। यह सागे ब्रव्यार्थिक 
'और पर्योग्र्थिक इन दो नयोंके आश्रित है। 


इन द्वव्यार्थिक ओर परयौयार्थिक्त नयोंके ही संग्रहादिक भेद्‌ 
हैं। इन संग्रहादिकमेंसे संग्रह, व्यवहार ओर ऋजुसूत्र ये तीन 
नय तो अर्थनय हैं, और शब्द समभिरूढ ओर एवंगृत्त ये 
तीन शब्दनय हैं। समस्त वस्तुस्वरूपोंको सत्तामें गर्मित करके 
संग्रह करनेसे संग्रहनयका विपय सत्ता है। व्यवह्ास्तय॒का 
विपय असत्ता है क्‍योंकि यह नय भिन्न भिन्न सत्ताक्ता संग्रह 
न करके अन्यकी अपेक्षासे असत्ताकी प्रतीति उत्पन्न करती है। 
ऋजुसूत्रनय चर्तमानपर्योयको विषय करती है, क्‍योंकि अतीतका 
नाश हो चुका और अनागत अभी उत्पन्न ही नहीं हुआ है 
इसलिए उत्तके व्यवहारका अभाव है, इस प्रकार ये तोन 
अर्थंनय हैं। 

८ 
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इन नयोंकी ,अपेक्षासे “संयुक्त और असंयुक्त सप्तमंग बनते 
खुलासा इस प्रकार है कि, संग्रहनयकी अपेक्षासे 
ग्रथमभंग है १। व्यवहारनयकी अपेक्षासे देसरा भंग है २। 
युगपत्‌ संग्रह और व्यवहारनयकी अपेक्षासे तीसरा भंग है ३। 
क्रससे संग्रह ओर व्यव॒हारनयकी अपेक्षासे चतुर्थ भंग है ४। 
संग्रह और युगपत््‌ संग्रह व्यवहारनयकी अपेक्षासे पंचमभंग है ५ । 
व्यवहार ओर युगपत्‌ संग्रह व्यवहार्नयकी अपेक्षासे छठा भंग 
है ६। क्रमसे संग्रह व्यवहार और युगपत्‌ संग्रह व्यवहारनयकी 
अपेक्षासे सातवां भंग है ७। 
इस ही प्रकार ऋजुसूत्रमं भी छगा लेना। पर्यायार्थिकर्नयके 
चार भेद हैं उनमें ऋजुसूत्रनयका विषय अर्थपर्याय है और 
शब्द समभिरूढ और एवंसूत इन तीन शब्दनयॉंका विषय 
व्यंज़नपर्याय है, सो ये शब्दनय अभेद्‌ कथन ओर सभेदकथनकी 
अपेक्षासें शब्दमं दो प्रकारकी कल्पना करती है, जेसे शब्दनयमें 
पर्यायवाचक अनेक शब्दोंका अयोग होनेपर भी अभेदविषक्षासे 
उस एक ही पदार्थका ग्रहण होता है तथा सममभिरूढनयमें 
सास्नादिसान पदाथ चाहे गतिरूप परिणम चाहे अन्य क्रियारूप . 
प्रिणग परन्तु अभेदविवक्षासें उसमें गो शब्दक्की ही प्रवृत्ति 
होती है इसलिये शब्द और समभिरूढ इन दोनों नयोंसे अभेद . 
प्रतिपदून होता है, और एवंभूतनयमें ज्ञिस क्रियाक्रा बाचक 
चह शब्द है उस ही कियारुप जब वह पदार्थ परिणमे है उस 
समय वह पदार्थ उस शब्दका वाच्य है, इसलिये एवंभृतनयसें 
भेद कथन है, अथवा दूसरी तरहसे दो प्रकारकी कल्पना है । 


: अर्थात्‌ एक पदार्थमें अनेक्र शब्दोंकी प्रवृत्ति है १ तथा 
अत्येक पदार्थवाचक प्रत्येक रू|्द है २, जेसे दाव्दनयमें एक 
पदार्थके वांचक अनेक शब्द हैं और सममिरूढनयमें पदार्थ- 
परिणतिके निमित्तके विना एके पदार्थवा बाचक एक शब्द है. 
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तथा ऐवंभूतनयमें पदार्थकी वर्तेसान परिणतिके निमित्तसे एक 
पदार्थका वाचक एक शब्द है। 

शंका--एक पदाथमें अस्तित्व मास्तित्वादिक परस्पर विरुद्ध 
धर्म होनेसे विरोध दोष आता है। 


समाधान--एक वस्तुमें अस्तित्व नास्तित्वादिक धर्म अपेक्षासे 
कहे हैं इसलिये इनमें विरोध नहीं है और न विरोधका छक्षण 
यहां घटित होता है उसका खुलासा इस प्रकार है कि, विरोधके 
तीन भेद हैं--१ बध्यधातक, २ सहानवस्थान, और १ प्रतिबंध्य 
प्रतिबंधक, सो सर्प ओर न्योतेमें तथा अग्नि और जलूमें वध्य- 
घातकरूप विरोध है, यह वध्यधातक विरोध एक कालमें विद्यमान 
दो पदार्थंक्रे संयोगसे होता है। संयोगके बिना जल,, अग्निको 
बुझा नहीं सकता | यदि संयोगके बिना भी जल अग्निको बुझा 
देगा, तो संसारमें अग्निके अभावका प्रसंग आवेगा। 


इसहिये संयोग होनेके पग्चात्‌ बछ़वान्‌ निर्नेछक्का घात करता 
है। अस्तित्व नास्तिकादिक विरुद्ध धर्मकी एक समय मात्र भी 
आप एक पदार्थमें दृत्ति नहीं मानते, तो इन धर्मसें वध्यघातक 
विरोधकी कल्पना झक्िस प्रकार हो सकती है ? ओर जो इन 
धर्मोकी एक पदार्थमें बृत्ति मानोगे, तो ये दोनों ही धर्म समान 
चलवाले हैं, इसलिये इन दोनोंमेंसे क्रिसी एककी प्रवढ्ृताके 
असावसे वध्यघातक विरोधका अभाव है। 

इसलिये लक्षणके अभावसे वध्यघातक विरोध नहीं हो सकता | 
तथा सहावन स्थानविरोध भी नहीं है, क्योंकि उसका भी 
लक्षण यहाँ घटित नहीं होता है। सहावन स्थान विरोध भिन्न 
कालवर्ती दो पदार्थ में होता है। 


जसे आमके फहमें पहले हरापन था, पीछे उत्पन्न होता 
हुआ पीलापन हरेपनदक्ा निवारण करता है। सो जीवके अस्तित्व 


११६] जैन पिद्धान्त-दपण । 
'नास्तित्व धैर्म पूर्वोत्तर कालवर्तों नहीं है यदि अस्तित्वःनास्तित्वका 
भिन्न काल -मानोगे, तो जीवके अस्तित्वके काहमें.नास्तित्वका 
अभाव होनेसे जीव, जीचे नहीं ठहरेगा; किंतु सत्ता सात्रका 
प्रसंग आवेगा | (इसका खुछासा पहले लिखा- जा चुका है) तथा 
नास्तिकके काछमें अस्तित्वका अभाव होनेसे तदाभ्रित बन्ध गोक्षके 
व्यवहारदे विरोधेदी असंग आवेगा, तथा स्वेथा अंसउुरूप - 
माननेसे स्वरूप छाभके अभावका प्रसंग आवेगा और सबबेथा 
'सत्‌ साननेसे जिस अपेक्षासे असतकी प्राप्ति है, वंह भी असंगत 
ठहँरेगी | इसलिये इन धर्मोमें सहावस्थान विरोधका संभव-नहीं 
हो सकता | तथा जीवादिकमें प्रतिवन्‍्ध्य प्रतिबन्धक विरोध सभी 
घटित नहीं हो सकता.। | 
प्रतिवन्ध्य प्रतिवन्धक विशरेधका भाव ऐसा है कि आमंक्रे 
बृक्षका ओर आमके फछका एक डाढछी द्वारा संयोग है। जंबंतक 
यह संयोग रहता है, तव तक आमका फल वृश्षसे गिरंता नहीं 
किंतु जब इस संयोगका अभाव हो जाता है, तब गुरुताके 
( भारीपनके ) निमित्तते आमका फल प्रथ्वीपर गिर पड़ता है। 
इस प्रकार डालीका संयोग गुरुताके पतन कार्यका प्रतिबन्धक है, 
"सो जीवका अस्तित्वथर्म, नास्तित्व धर्मके प्रयोजनका इस ग्रकारसे 
प्रतिबन्धक$ नहीं है। क्‍योंकि जिस समय जीचमसें अस्तित्व धर्म 
है, उस ही समय परद्रव्यादि रूपसे नास्तित्व बुद्धिकी उत्पत्ति 
दीखती है, तथा जिस समय परद्रव्यादिकी अपेक्षा जीवमें नास्तित्व 
धर्म है, उस ही समय स्वद्गव्यादिकी अपेक्षासे अस्तित्व वुद्धि 
दीखती है। इस ही कारण यह विरोध दोष वचन मात्र है। 
इस प्रकार अरपणाके भेदसे जीव अविरुद्ध अनेकान्तात्म है; ऐसा 
निश्चय हुआ । 


अब आगे एकान्तवादमें दोप दिखाते हैं:---१ बहतसे मता- 


ध्य 


वल्स्‍्बी पंदार्थ स्वरूप संबंधा भाव स्वरूप मानते हैं। इस भाव 


जप 


द्वितीय अधिकार“. [#१७ 


एकान्तमें: किसी भीः प्रकारके:अभावका अवबरस्तन नहीं: है, इसलिये 
चार. प्रकारके. अभावका' अभाव; होनेसे इसमें चार दोप-आते हैं.। 


भावार्थ--करार्यकीः उत्पत्तिसिे पहछे जो कार्यका अभाव है 
उसको' प्रागसाव' कहते हैं'। 

जेसे घटकी उत्पत्तिसें पहले मृत्यिडमें घटका प्रागभाव है 
- सो इस प्रागभावके न माननेसे घटरूपकाय द्रत्यमें अनादिताका 
असंग आवेगा। कार्यका: नाश होनेके पीछे जो अभाव होता है 
उसको प्रध्यंसाभाव कहते हैं । 

जेसे घट विनाशके. पीछे कपालादिकमोें घटका प्रध्यंसाभाव 
है। सो इस प्रध्यंसाभावके न माननेसे घटरूप कार्य द्वव्यमें 
अनंतताका: प्रसंग आवेगा। एक, द्रव्यकी- एक पयौगसें उस ही 
दब्यकी क्रिसी दूसरी पर्यायके अभावकरों अन्योन्यास्राव कहते हैं । 
जेसे. घटका पटमें, तथा पटका. घटमें अन्योन्याभाव है, सो इस 

योन्‍्याभावके न: साननेसे एक द्वव्यकी समस्त पयौयमें एऋताका 
प्रसंग आवेगा-। एक द्रव्यमें: दूसरे द्रव्यके अभावको अत्यन्ताभाव 
 ऋछते: हैं। जेसे जीवमें पुदूगठका अभाव है। सो इस 
अत्यन्ताभावके न माननेसे समस्त द्वव्योंमें एकताका प्रसंग आवेगा । 

२, कितने ही. महाशय अभावएकान्तकों सानते हैं। इस 
अभावणएकान्तसें किसी भी प्रकार भावका अवरम्त्रन नहीं है। इस 
लिये उनके मतमें प्रमाणके सी अभावका असंग आया, और 
प्रमाणका. अभाव होनेपर परपक्षका खण्डन ओर स्वपक्षका 
मंडन हीः नहीं हो सकता | इसलिये अभावणएकान्त सिद्ध नहीं 
हो सकता |. भाव और अभाव दोनों एक्रान्तपश्चोंके दूपित होनेसे 
कोई महाशय. भाव ओर अभाव दोनों पश्चोंक्रा अबलूमन्वबत करते 
हैं। परन्तु ऐसा माननेसे विरोधदोप सामने खढ़ा है। इसलिये 
कोई. महाशय कहते हैं कि, वस्तुका स्वरूप अवाच्य है। परन्तु 
यह अवाच्यणकांतपक्ष.भी वन नहीं... सझता। क्योंकि सर्चथा 
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११८ ] जैन सिद्धान्त दर्पण । 

अवाच्य माननेसे “पदार्थका स्वरूप अवांच्य्र, है? ऐसा बचन-ही 
नहीं कह सकते । इस अकार भाव, अभाव, उभय ओर अंबाच्य 
ये चारों ही एकांत सदोष हैं, इसलिये पूर्वदर्शित अपेक्षासे वस्तु - 
कथंचित्‌ भाव (अस्ति) स्वरूप है, कथंचित अभाव - (नास्ति) 
स्वरूप है, कथंचित्‌ अवक्तव्य है, कथंचित्‌ भावाभावस्वरूप है 
कथंचित्‌ भावावक्तव्य है, कर्ंचित्‌ अभावावक्तव्य है और 
कथंचित्‌ भावाभावांवक्तन्य है। सो ये सातो ही भंग, नयके 
योगसे हैं, सर्वथा नहीं है। ह 


३, अद्वतएकांव अर्थाव्‌_अभेदएकांत पक्षमें, कं्ताकर्मादि. 
कारकोंमें, दहनपचनादि क्रियाओंमें, प्रत्यक्ष अनुमानादि प्रमाणोंमें 
और घटपटादिक प्रमेयोंमें जो ग्रत्यक्ष भेद दिखता है, उसके 
अभावका असंग आवेगा। तथा पुण्य पाप, सुख दुःख, यह 
छोक परछोक, विद्या अविद्या ओर बन्ध और मोक्ष इत्यादि 
द्वेत (भेद) रूप जो पदार्थ दीखते हैं, उन सबके अभावका-असेग . 
आधवेगा | सिवाय इसके अक्वेतकी सिद्धि क्रिसी हेतुसे करते हो, 
था बिना हेतु ही सिद्ध मानते हो ? यदि हेतुसे अद्वेतकी सिद्धि - 
करते हो, तो हेतु और साध्यका होत हो गया। और जो हेतुके, 
विना ही बचनमात्रसे अद्वेतकी सिद्धि मानते हो तो वचनमात्रसे 
क्वेतकी सिद्धि क्‍यों न होगी ? अथवा जेसे हेतुके विना अहेतु 
नहीं हो सकता। 2 

. भावार्थ--अग्निकी सिद्धिके वास्तें घूमहेतु है ओर जड़ाविक 
अहेतु हैं। सो जो धूमहेतु ही न होय, तो जलादिक अहेतु नहीं 
बन सकते । क्‍योंकि निषेधयोग्य पदाेके बिना उसका निषेध 
नहीं हो सकता। इसलिये हेतके बिना अद्वेतकी सिद्धि नहीं हो 
सकती । जेसे किसीने कहा कि, यह घट नहीं है। इस वाक्यसे 
ही सिद्ध होता है कि, घट कोई पदाथथ है, जो.कि यहां नहीं 
है। इस ही प्रकार छेतके विना अद्नेत कदापि नहीं हो सकता । 


द्वितीय अधिकार । [११९ 


- ४, अद्वेतण्कांतपक्षमें अनेक दोष होनेसे क्रितने ही महाशय . 
प्रथकत्वएकांत (भेदए्कांत) पक्षका अवलूमस्वन करते हैं। उनके - 
मतसें “प्रथक्त्व नासक एक गुण है, जो समस्तपदार्थों में रहता 
है। ओर इस ही गुणके निमित्तसे समस्त पदार्थक्रा भिन्न भिन्न 
प्रतिमास होता है-। यदि यह प्रथक्त्व गुण न होय, तो समस्त 
पदार्थ एकरूप हो जाँग” ऐसा माना है; सो इस एक्रांत पश्ममें 
भी अनेक दोष आते हैं। उनका खुलासा इस प्रकार है फ़ि 
घट पदार्थमें घटल्व नामक एक सासान्य घ्मे है। यह परम 
संसारभरमें जितने घट हैं, उन सबमें रहता है। यदि यह 
सामान्य धघर्स समस्त घटोंमें महीं रहता, तो उन समस्त घटोंमें 

यह घट है” “यह घट है” ऐसा ज्ञान नहीं होता। इस लिये 
धटत्वसामान्यकी अपेक्षासे समस्त घट एक हैं 


इस ही प्रकार पटत्व सामान्यक्री अपेक्षासे समस्त पट एक 
हैं, तथा जीवत्व सासान्यकी अपेक्षासें समस्त जीव एज हैं। 
ओर इस. ही प्रकार प्रथक्त्वगुण भी समस्त पदार्थोर्मे रहनेबाला 
है, अन्यथा समस्त पदार्थोमें 'यह मभिंचन्न है? “यह भिन्न है? 
ऐसा ज्ञान नहीं हो सक्ता। इसलिये प्रथक्त्व सामान्यकी 
अपेक्षासे समस्त पदार्थ एक हैं। यदि प्रथक्त्व सासान्यकी 
अपेक्षास भी सब पदार्थोकों एक नहीं सानोगे, मिन्न भिन्न 
मानोगे तो, प्रथकंत्व यह उनका गुण ही नहीं हो सम्ता। 
क्योंकि यह गुण अनेक पदार्थेमें रहनेबाला है। परंतु प्रथक्त्व 
गुणकी अपेक्षा सबको भिन्न भिन्न माननेवालेके प्रथक्त्व. गुण 
अनेक पदाथस्थ नहीं हो सकता, विंतु भिन्न भिन्न पदार्थका 
भिन्न भिन्न प्रथक्‍्त्व गुण ठहरेगा ओर ऐसा होने पर उस गुणके 
अनेकताका असंग आधवेगा। क्रिंतु सासान्य धर्स एक होकर 
अनेकमें रहनेवाला है, इसलिये प्रथक्त्व सासान्यदी अपेक्षासे 
समस्त पदार्थ एक हैं। अथवा भेद एकांत पतक्षमें किसी भी 





१२०). जन सिंद्धान्तः दपेण | 
अकारसे एकता न- होनेसे - सन्‍्तानः ( अपने सामान्य -धर्मकों दिना 
छोड़े उत्तरोत्तर छण्में होनेवाले परिणामकों सनन्‍्तान कहते हैं, 
जेसे मोरसके दूध, दही, छांछठ, घी सन्‍्तान हैं।) समुदाय - 
( युगपत्‌ उत्पत्ति विनाशवाले रूपरसादिक सहभाबी धर्मोके .. 
नियम्से एकत्र अवस्थानकी समुदाय कहते हैं). - घटपटादि 
पदार्थके पुद्लत्व आदिक्री अपेक्षासे साधम्य ( सहृशता ) और 
प्रेत्मभाव ( एक प्राणीका मरणके पश्चात्‌ दूसरी ग्तिमें: उत्पाद.) 
ये एक भी नहीं बन सकते । 

अथवा यदि सत्स्वरूपसे भी ज्ञान ज्वयंसे भिन्न है, तो 
दोनोंके अमावका प्रसंग आवेगा। क्योंकि ज्ञानका. विषय होनेसे 
ज्ञानके होने पर ही जय हो सकता है, तथा ज्ञेयके. होने पर ही. 
ज्ञान हो सकता है। क्‍योंकि ज्ञान शज्ञेयका परिच्छेदक ( भिन्न 
करनेचाला-) है। इस प्रकार भेदणआंतमें अनेक दोष आते हैं। 
( तथा उभ्रयएद्रांत और अवाच्य एकांतमें ज्रिविरोधादिक दोप 
पूर्ववत्त छगा लेना और . इस ही प्रकार आगे. भी घटित कर - 
लेना.। ) इसलिये वस्तुका स्वरूप कर्थचित अभेद्रूप-है, कथंचित्‌. 
भेदरूप है। अपेक्षाके बित्रा भेद तथा- एक भी सिद्ध नहीं 
हो सते+ 

भावा्थ--घत्तासासान्यकी अपेक्षा होनेपर अभेद विवक्षासे 
समणप्त पदार्थ अभेद स्वरूप हें, तथा द्रव्य, गुण; पर्योय अथवा 
द्रव्य, क्षेत्र, काठ, भावकी अपेक्षा होनेपर भेद -विवक्षा होनेसे 
समस्त पदांथ भेद्स्वरुप हैं। 

इंस प्रकार नित्यएक्ंत अनित्यएकंत आदिक अनेक एकांत 
पश्च हैं. जिनमें, अनेक दोप-आते. हैं।. इसका-- सविस्तर कथन 
अपष्प्रपहस्रीमें, क्रिया है, वहांसे जानना चाहिये। | ४ 


__इस, प्रकार जनसिद्धांतदर्पणम्ंथमें द्ृब्यसामान्यनिरूपणनासर्क 
ट्वितीय अध्योय समाप्त हुआ । द 
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.... वींसस अधिंकार 
( अजीब द्रह्म निरूपण ) 


पहुले: अधिकारमें द्रव्य सामान्यका निरूपण हो चुका, अब 
द्रव्य विशेषक्ना निरूपण करनेका ससय है। परंतु द्रव्य विशेपका 
'स्वरूप. अलछोकिक. गणितके जाने बिना अच्छी त्तरह समझमें नहीं 
आ सकता। क्योंकि द्रब्योंका छोटापन और बढ़ापन, तथा 
'गुणोंकी मंदता और दीब्रता ओर काछठका परिमाण आदिकका 
“निरूपण पूर्वाचायोने अलोक्तिक गणितके द्वारा ही क्रिया है। 
“इसलिये द्रव्यविशेषका निरूपण करनेसे पहले अछोक्रिक गणितका 
संक्षेपे दर्णन किया जाता है। 


अलौकिक्रगणितके मुख्य दो भेद हैं, एक संख्यमान और: 
दूसरा उपसामान। संख्यामानके मूल तीन भेद हैं अथोत्‌ १ 
संख्यात, ९ असंख्यात और ३ अनन्त । असंख्यातके तीन भेद्‌ 
हैं अर्थात्‌ १ परीतासंख्यात, २ युक्तासंज्यात और ३ असंख्याता- 


: संख्यात। अनन्तके भी तीन भेद हैं अर्थात्‌ १ परीतानन्त, 
“२ युक्तानन्‍्त और ३ अनन्तानन्त । संख्यातका एक भेद ओर 
असंख्यात ओर अनन्तके तीन तीन भेद, सब मिलकर संख्या- 
मानके सात भेद हुए। इन सातोंमेंसे प्रत्येकके जघन्य (सबसे 
'छोटा), मध्यम ( चीचके ), उत्कु.ट ( सबसे बडा ) की अपेक्षासे 
तीन तीन भेद हैं, इस प्रकार संख्यामानके २१ भेद हुये । 

| एकमें एक्करा भाग देनेसे अथवा एकफ्री एक्से शुगाकरार 
. 'करनेसे कुछ भी हानि वृद्धि नहीं होती है। इसलिये संख्याका 
प्रारम्भ दोसे अहण क्रिया है। ओर एकको यगना इब्दाह वाच्य 
'साना है, इसलिये जघन्य संख्यातका प्रमाण दो है। तीन चार 


१९५९] जैन सिद्धान्त दर्पण । निज 
पांच इत्यादि एक कम उत्कृष्ट संख्यात पर्यनन्‍्त मध्यम संख्यातके: . 
भेद हैं। एक कम जघन्य परीतासंख्यातको उत्कृष्ट संख्यात कहते 
हैं। अब आगे जघन्य परीतासंख्यातका प्रमाण - कितना है, सो : 
लिखते हैं-- 

अलौकिकगणितका स्वरूप छौक्िकगणितसे कुछ विलक्षण है । 
छोकिकगणितसे स्थूछ और स्वल्पपदार्थंका परिसाण किया जाता है,. 
किंतु अछोकिकगणितसे सूक्ष्म और अनंत पदार्थोकी हीनाधिक- 
ताका बोध कराया जाता है। हमारे बहुंतसे संकी्ण हृदय 
भाई अलोकिकगणितका स्वरूप सुनकेर चक्रित होते 
ओर कहते हैं कि, ऐसा गणित हो ही नहीं सकेता, परन्तु. 
उनके ऐसे कहनेसे कुछ उस गणितका अभाव नहीं हो .जायगा। 
संसारमें एक दंतकथा प्रसिद्ध है कि, एक समय एक राजहंस 
एक कुएमें गया । कुएके मेंडकने . राजहंसका रवागत, करके. उच्चासत 
देकर प्रसंगवश पूछा कि, क्‍यों ज्ञी! आपका मान - सरोवर 
कितना बड़ा. है ? 

: राजहंस--भाई ! सानसरोवर बहुत बड़ा -है। 

मेंडक--(एक हाथ लम्बा करके) क्‍या इतना बढ़ा है ? 

रा०--नहीं भाई ! इससे बहुत .बढ़ा है। 

में०--(दोनों हाथ हरूम्बे करके) तो क्‍या इतना बड़ा है 

रा०--नहीं ! नहीं !! इससे भी बहुत बडा है-। 

०--कछुएके एक तटसे संम्हनेके दूसरे तटपर उछलकर) 

तो ! क्‍या इससे भी बड़ा है ? का 

रा०--हां ! भाई ! इससे भी बहत बढ़ा है। 

में०--( झंझलछा कर ) बस ! तुम बडे झठे' हो ! इससे बढ़ा 
हो ही नहीं सकता * 

राजहंस मेंडकक्ो मूख्ले समझकर चुप हो गया ओर उड़कर 
अपने स्थानको चछा गया। इस प्रकार कुएके मेंडकक्री तरेह जो 
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महाशय संकीर्णबुद्धिवाले हैं, उनकी समझमें अलोकिक्राणितका 
स्वरूप प्रवेश नहीं कर सकता। किंतु जिनकी बुद्धि गोरबयुक्ता 

' है, वे अच्छी तरह समझ सकते हैं। जधन्य परीतास रुपातका 
स्वरूप समझनेके लिये जो उपाय लिखा जाता है, वह क्िसीने 
किया नहीं था, किंतु बड़े गणितका परिसाण समझनेक्रे लिये 
एक कल्पित उपाय मात्र है। 

कल्पना कीजिये कि अनवस्था, शछाका, प्रतिशाका और 
महाशछाका नामके चार गोल कुण्ड हैं। जिनमेंसे प्रत्येफका व्यास 
(गोल पदार्थकी एक तटसे दूसरे तट तककी चौड़ाई ) एक छश्ष 
योजन (योजनका प्रमाण यहाँ दो हजार कोसका समझना) और 
गहराईका प्रमाण एकहजार योजन है। इनमेंसे अनवस्था कुण्डको 
गोल सरसोंसे शिखाऊ (प्रथ्वीपर अन्नकी राशिकी तरह) भरना | 
गणितशास्रके अनुसार इस अनवस्था कुण्डमें १९९७११२०३८- 
४०१३१६३६३६३६३६३६३६३६३६३६३६३६३६३२६३६३६ ४ सरसों 
समाई | ( अपूर्णाद्डका ग्रहण नहीं करना )। 


इस अनवस्था कुण्डके भरनेपर दूसरी एक सरसों अनवस्था 
कुण्डोंकी गिनती करनेके लिये शलाका कुण्डसें डालनी | मध्यलोक 
( इसका सब्विस्तर वर्णन आगे होगा )में असंख्यातद्वीप समुद्र हैं। 
जिनमें सबके बीचमें जस्वूद्वीप है । इसका व्यास एकलक्ष योजन है, 
जम्बूद्रीप गोल है, और उसके चारों तरफ खाईकी तरह लव॒ण- 
समुद्र है। जिसका फांट दो लक्ष योजनका है (यहां सी योजनफा 
प्रमाण दो हजार कोस समझना। ) 
. लब॒ण समुद्रकों चारों ओरसे घेरकर घातकीखंडद्टीप स्थित 
है, ओर धातबीखंडके चारों ओर कालोदधि समुद्र है। तथा 
: इसही प्रकार द्वीपके आगे समुद्र ओर समुद्रक्े आगे द्वापके ऋरमसे. 
असंख्यात द्वीपसमुद्र हैं । द्वीपकी चोड़ाईसे समुद्रकी चौड़ाई दूनी 
ओर समुद्रकी- चोढड़ाईसे आगेके द्वीपकी चोढ़ाई दूनी, इस ही 
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मिल कलर हक बम अल बह कक कप 8 कल लक 
प्रकार अन्तपर्यन्तः ज॑निना'। किसी द्वीप वा संमुदूर्कीः परिधिके 
( गोछाईके ) एक. तटसे दूसरे तेटतकक़ी चोड़ाईकीः सूची: कहते. 
' हैं। जेसे छवण समुद्रकी सूचीःपांच .छाखः योजन औरः घातक्री 
ण्ड द्वीपकी तेरह छाख योजन है।... । 
अब अनब्स्था कुण्डमेंसे समस्त सरसोंको निकालकर एक 
द्वीपमें एक समुद्र्में अनुक्रमसे डाठते चढिये। जिस द्वीप वा ' 
समुद्र्में सब सरसों पूर्ण होऋर अन्तकी, सरसों डाछो, उस ही 
द्वीप वा समुद्रकी सूचीके समान सूचीवाला' और १००० योजन 
गहराईवाछा दूसरा अनवस्था कुःड' बनाईये, ओर उसको भी 
सरसोंसे शिखाऊ भरकर एक दूसरी सरसों .शहछाफक छुण्डमें 
डालिये। इस दूसरे अनवस्था कुण्डकी सरसोंकों भी निकालकर - 
जिस द्वीप वा समुक्ष्में पहले समाप्ति' हुई थी, उसके आगे एक 
सरसों हूं पमें और एक समुद्र्में डाठते चलिये । 


जहाँ ये सरसों भी समाप्त हो जांय वहां उस ही द्वीप वा . 
समुद्रकी सूची प्रमाण चौड़ा ओर १००० योजन गहरा तीसरा 
अनबत्रस्था कुण्ड बनाकर उसे सरसोंसे -शिखाऊ भंरिये ओर 
शबत्वाका कुण्डमें सरसों डालिये। | 


इस तीसरे कुन्डकी भी सरसों: निकालकर . आगेके .द्वीप 
मुद्रोंमि एक एक सरसों डालते डाछते-जब॑ सब. सरसों समाप्त 
हो जाय, तब पूर्वोक्तानुसार चौथा: अनवस्था- :कुण्ड भर कर. 
चौथी सरसों शलाका कछुण्डसें डालिये-। इस ही प्रकार एक एक 
अनवस्था कुण्डक्नी एक एक सरसों शलाका. कुण्डमें. डालते डालते 
जत्र शलाका कुण्ड भी शिखाऊ भर जाय, -तबः. एक सरसों 
प्रतिशाका कुण्डमें डालिये।. इस ही प्रकार. एक एक. अनवस्था 
कुण्डकी एक एक सरसों शलाका कुण्डमें' डालते. डालते जब, 
दूसरी: -वारं भी शठाका कुण्ड भर जाय, तो दूसरी... सरसों 
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वर प्रधाजाउकातड-। 


-अतिशलाका कुण्डमें डालिये। एक एक अनवस्था .कुण्डकी एक 
... एक सरसों शलाका कुण्डमें डाठते डाछते जब प्रतिशलाका कुण्ड 
सी सर जाय, तैंव एक सरसों महाशलाका कुण्डमें डाहिये। 
जिस क्रमसे एकबार प्रतिशछाका कुण्ड भरा उस ही क्रमसे 
दूसरी सरसों महाशछाका कुण्डमें डालिये। इस ही प्रकार एक - 
एक प्रतिशछाका कुण्ठकी एक एक सरसों महादइछाक्रा कुण्डसें 
. डालते डाछते जब सहाशछाका कुण्ड भी भर जाय, उस समय 
सबसे बड़े अंतके अनवस्था कुण्डमें ज्ञितनी सरसों ससाई, उतना 
ही जधन्य परीतासंख्यातका प्रमाण है। 
संस्यामानके सूछसेद सात कहे थे, इन सातोंके जघन्य 
मध्यम उत्कृष्की अपेक्षासे २९ भेद हें। आगेके सूछ भेदके 
जबन्य भेदसेंसे एक घटानेसे पिछले मूलभेदका उत्कृष्ट भेद होता 
है। जैसे जधन्य परीतासंख्यातमेंसे एक घटानेसे उत्क्ृष्टसंख्यात 
तथा जघन्ययुफ्तासंख्यातमेंसे एक घटानेसे उत्कृष्ट परीतासंख्यात 
होता है। इस ही अकार अन्यतन्र भी जानना। जघन्य और 
उत्कृष्ट भेदोंके बीचके -सचब भेद मध्यम भेद कहलाते हैं। इस 
प्रकार सध्यम ओर उत्झ्ृष्टके स्वरूप जधन्यके स्वरूप जाननेसे 
ही मालूम हो सकते हैं। इसलिये अब आगे जबन्य भेदोंका 
ही स्वरूप लिखा जाता है। जधघनसंस्यात ओर जबन्य परीता- 
 संख्यातका स्वरूप ऊपर लिखा जा चुका है, अब आगे जघन्य- 
युक्तासंख्यातका प्रसाण - लिखते है। 
जबन्यपरीतासंख्यात प्रमाण दो राशि लिखना । एक विरहून 
शशि ओर दूसरी देय राशि। विरलन राशिका विरलन करना, 
अर्थात्‌ विरछन राक्षिकरा जितना प्रसाण है, उतने एक लिखना, 
ओर अत्येक्त एकके ऊपर एक एक देयराशि रखकर, समस्त 
: देयराशियोंका परस्पर गुणन करनेसे जो गुणन फल हो, उतना 
ही जधन्ययुक्तसंख्यातका प्रमाण है। 
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भावाथ--बदि जधन्यपरीतासंख्यातका प्रमाण चार ४ माना 
जाय, तो चारका विरलन कर १ १ १ १ अत्येक एकके ऊंपर 
देयराशि चार चार रखकर ६ ३ ४ ४ चारों चौकोंका परपर 


५ 

: युणन करनेसे गुणनफल २०६ जघन्य युक्तासंख्यातका , श्रमाण 
होगा | इस ही जधन्य युक्तासंस्यातको आवी भी -कहते हैं। 
क्योंकि एक आवछीमें जघन्य युक्तासंस्यात प्रमाण समय होते 
हैं। जधन्य युक्तासंख्यातके बरगे ( एक राशिको उसहीसे गुणाकार 
करनेसे जो गुणनफलछ होता है, उसको वर्ग कहते हैं। जसे 
पांचका वर्ग पच्चीस है। ) को जघन्य असंख्यातासंख्यात कहते 
हैं। अब आगे जघन्य परीतानंतका प्रमाण कहते हैं-- 

श्र 


जधन्य असंख्यातासंख्यात प्रमाण तीन राशि .लिखनी, अर्थात्‌ 
१ विरछ॒न, २ देय, ३ शलाका। विरटन राशिका विरंढन कर 
पत्येक्त एकके ऊपर देयराशि रखकर समस्त देयराशियोंकी परस्पर 
व्गुणाकार करना, ओर शलाका राशिमेंसे एक घटाना। इस पाये 
हुए गुणनफल प्रसाण एक विरकन और एक देय इस प्रकार दो राशि 
करना । विरकून राशिका विरलन कर प्रत्येक एकके ऊपर देयराशि 
रखकर समस्त देयराशिय्रोंका परस्पर गुणाकार करना और शलाका 
राशिमेंसे एक ओर धटाना | इस दूसरी बार पाये. हुये गुणनफल _ 
प्रमाण पुन: विरत्तनन ओर देय राशि करना ओर पूर्वोक्तालुसार देय 
राशियोंका परस्पर गुणाकार करना और शंका राशिमेंसे एक 
और घटना | 


इस ही अनुक्मसे नवीन नवीन गशुणनफलप्रंमाण विरल॒न -. 
“और देयके क्रमसे एक एक बार देय राशियोंका गुणाकार होनेपर 
शत्लाका राशिमिेंसे एक एक घटाते घटाते जब गशह्ाका राशि 
समाप्त हो जाय, उस समय जो अंतिम गुणनफलछरूप महाराशि 
“होय, उस प्रमाण पुनः विरलून, देय, और शलाका-ये तीन राशि: 
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 छिखनी | विरढन राशिका विरलनकर, प्रत्येक एकके ऊपर देय 
राशि रख, देय राशिका परस्पर गुणाकार करते करते पूर्वोत्त 
क्रमानुसार एक वार देय राशिय्रोंका गुणाकार होनेपर शलाका 
राशिमेंसे एक एक घटाते घटाते जब यह द्वितीय बार स्थापन की 
हुई शलाक्राराशि सी समाप्त हो जाय, उस समय इस अंतकी 
गुणनफलरूप महाराशि प्रमाण एन: विरतन, देय, ओर शलाका 
ये तीन राशि लिखनी। पूर्वोक्त क्रमानुसार जब यह तीसरीबार 
स्थापन हुई शललाकाराशि भी समाप्त हो जाय, उस समय यह 
अंतिम गुणफलरवरूप जो महाराशि हुई, वह अधख्याता- 
 उंख्यातका एक सध्यस भेद है। 


कथित क्रमानुसार तीनवार तीन तीन राशियोंके गुणनविधानके 
शल्ताकान्रयनिष्टापन कहते हैं । अ,गे सी जहां 'शल्ाकान्रयनिष्टापन! 
शेसा पद आवे, वहां ऐसा ही विधान समझ लेना। इस महा- 
राशिमें छोक प्रमाण (छोकका प्रमाण उपमा मानके कथनमें क्रिया 
,जायगा) १, धर्म द्वव्यके प्रदेश, २. छोक प्रमाण अधर्मद्रव्यके 
प्रदेश, ३. छोक प्रमाण एक जीवके प्रदेश, ४. छोकप्रसाण लोका- 
'काशके ग्रदेश, ०. छोकसे असंख्यातगुणा अग्रतिप्ठित प्रत्येकवनसप- 
तिकायिक जीवॉोंका प्रमाण ( इसक्रा स्वरूप आगे कहेंगे ), ओर 
£, उससे भी असंख्यातलोकगुणा तथापि सामान्यतासे असंख्या- 
तछोकप्रसाण अतिप्ठित प्रत्येक बनग्पतिकायिक जीवोंका प्रमाण, ये 
छह राशि मिलाना। इस योगफल प्रसाण विरछन, देय और 
शलाका, ये तीन राशि स्थापन कर पूर्वोक्तनुसार शह्ाक्रान्नय- 
निष्टापन करना। इस प्रकार करनेंसे जो महाराशि उत्पन्न हो, 
डसमें १. वीस कोड़ाकोड़ि सागर ( इसका स्वरूप आगे कहेंगे ) 
प्रमाण कल्पकालसे समय, २. असंख्यात छोकप्रमाण स्थिति बंधा- 
ध्यवसायस्थान (स्थिति वंधकी कारणमभृत आत्माके परिणाम ) 
, इनसे भी असंख्यात लोक गुणें तथापि असंख्यात लोक प्रमाण 
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अनुभाग वंधाध्यवंसायस्थान (अनुभाग बँंधको कारणमृत-आत्माके- 
- परिणाम) और ४. इनसे भी अ-नंख्यातलोकंगुणे तथापि अप्॑रूयात 
लोक प्रमाण मनवचनकाय ोगोंके अविभागप्रतिच्छेद ये चार 
राशि मिलाना | इस दूसरे योगफल प्रमाण विरढन देय शलाका 
ये तीन राशि स्थापन करना और पूर्बोक्त क्रमानुसार. शलाका- 
त्रयनिष्टापन करना। इस प्रकार शल्ाक्रान्रयनिष्टापन - करनेसे जो 
राशि उत्पन्न हो उसको जघन्य परीतानन्त कहते हैं। जघन्य 
परीतानन्तका विरलनकर प्रत्येक एकक्रे ऊपर -जघन्यपरीतानन्त 
रखकर सब जबन्यपरीतानन्तोंका परस्पर ग़ुगाकार करनेसे जो 
राशि उत्पन्न हो, उसको जवन्ययुक्तानन्त कहते हैं-.। 'अभव्य 
जीवोंका प्रमाण जघन्ययुक्तानन्तके समान है।. जघन्ययुक्तानन्तके 
बर्गको जवन्यअनन्तानन्त कहते हैं। अब आगे केवलज्ञानके 
अविसाग गअतिच्छेदोंके प्रमाणप्व$प उत्झ्ट्ट अनन्तानग्तकरा स्वरूप 
लिखते हैं-- हि ४ 

जबन्य अनंतानंत श्रसाण विरछन, देय और. शह्का, ये 

तीन स्थापनकर शह्ाकात्रय निष्टापन करना । इस प्तकार शल्ाका- 
त्रयनिष्टापन करनेसे जो महाराशि उत्तन्न हो, वह. अनंतानंतका 
एक सध्यम भेद है। [ अनंतके धूसरे दो भेद हैं-- एक सक्षय 
अनंत ओर दूसरा अश्षयअनंत | यहां तक जो संख्या हुई, वह 
सक्षय अनंत है इससे आगे अज्ञय अनंतके भेद हैं। क्योंकि 
इस महाराशिमें आगे छह राशि अक्षय अनंत मिलाई जातां है। 
नयीन वृद्धि न होने पर भी खर्च करते करते जिस राशिका 
अंत नहीं आबे, उसको अक्षय अनंत कहते हैं ( इसकी सिद्धि 
जीवद्रव्याधिकारमें करेंगे )] इस मंहारांशिंमें १. जीवरोशिके 
अनंत भाग सिद्धराशि, २. सिद्ध राशिसे अनंतगुणी निमोदराशि, 
३, वनस्पति रांशि, ७, जीव राशिसे अनंतगुणी .पुदूगअ रशांशि, 
७, पुदूगलसे भी अनंतगुणे तीन 'काछके समय,- और :६. अलोका- 


: तीसरा अधिकार 4.. [१२९ 
'काणके प्रदेश, ये. छह राशि मिंलानेसे जो योग फछ हो, उस 
प्रमाण विरलन, देय, शलाका ये तीन राशि स्थापन कर शल्यका 
त्रय निष्ठापन करना | 
इस प्रकार शलाकान्रय निछ्ठापत करनेसे जो राशि उत्पन्न हो 
उसमें धर्सद्रव्य और अधर्म-द्रव्यके अगुरुक्चु गुणके अनन्तानन्त 
अविभाग प्रतिच्छेद मिछाकर, योगफल प्रमाण विरढूत, देख, 
शछाका स्थापन कर पुनः शह्ाक्रान्नय/ निछ्ठापत करना। इत्त प्रकार 
शछाकात्रय निष्ठापन करनेसे सध्यस अनंतानंतका भेद रूप जो 
हराशि हुई, उसको केत्रलज्ञानके अधिभाग प्रतिच्छेदोंके समूह 


५ 


रूप राशिमेंसे धटाना ओर जो शेप बचे, उसमें पुनः वहो 
महाराशि मिलानेसे केवलज्ञानके अविभाग प्रतिच्छेदोंक्रा प्रमाण 
स्वरूप उत्कृष्ट अनन्तानन्त होता है। 

“उत्त सहाराशिको केत्रलज्नानमेंसे घटाऋर पुत्रः मिछानेका 
अमभिप्राय यह है कि केवलज्ञानके अविभाग प्रतिच्छेदोंका प्रमाण 
जत्त महाराशिसे वहत बढ़ा है। उस सहाराशिकोी क्रिसी दसरी 
रश्शिसे गुणाकार करने पर सी क्रेबलज्लानके प्रसाणसे बहुत कमती 
रहता है। इसलिये केबरलज्ञानके अविभाग प्रतिच्छेदोंके प्रस.णक्रा 
महत्व दिखलानेके लिये उपयुक्त विधान ड़िया है। इस प्रकार 
संख्यामानक २१ भंदाका फथच समाप्त हुआ। 

के आगे डपसमासानके आठ भेदोंका स्वरूप लिखते हैं-- 

ज्ञो प्रमाण क्रिसी पदार्थकी उपम्मा देकर कहा जाता है, इसे. 

पासान कहते हैं। उपसामानके आठ भेद हें--१ पल्य (यहां 
प्रल्यव अथीत्‌ खासकी उपसा है), २. सागर (यहां छवणसमुद्रकी 
>>उपसा-है),- ३५ सुज्यडा गुल, ४. प्रत्वराह गुल, ५, पनांशुरू, ६, 
जगच्छेणी, ७. जगठ्मतर और छोक। पल्प्रके तोन भेद हैं:-- 

. प्यवहारपल्य, २. उद्धारपल्य ओर ३. अद्धापल्ध | वपव- 
हारपल्पका स्थरूप पूवरोचायनि इस प्रकार कहा हैं-- 

९ 





च छू 

१३० | जन सिद्धान्त दपेण | 

पृद्ल्के सबसे छोटे खण्डको परमाणु कहते हैं.। अनंतानंत 
परगा:ओंके खन्धकों अवसह्ापसन्न कहते हैं। आठ अवसन्ना- 
सन्नदा एक सन्नासन्न, आठ सन्नासन्नका एक ढटरेण, आठ हुट- 
रेशुदा एप त्रसरे०, ८ तअसरेणु एक रथरेणु, .८ रथरेणुका एक 
उत्तम भोगमूमिवालोंका वाढाग्र, ८ उत्तम भोगमूमिषाढोंके 
बाल्यप्रका एक मध्यम भोगमूमिवालोंक़ा बाढाग्र, ८ मध्यम भोग- 
मूमिवालोंके वाल्ग्रका एक जघन्य भोगभूमिवालोंका वाहाम्र 
८ ज्वन्य भोगभृमिवारोंके वालाग्रका एक कर्मभ्ूमिवालोंका बाहांग्र, 
८ ब.र्ममसिवालोंके वाढाग्रकी एक छाख, आठ छाखोंका एक 
सरसों. आठ सरसोंका एक जो, और ८ जोका एक अंगुल होता 
है। इस अंगुलको उत्सेधांगुल कहते हैं। ह 

चतुर्गतिके जीवोंके शरीर ओर देवोंके नगर ओर मंदिरि 
आदिकका परिणाम इस ही अंगुलसे वंणेन क्रिया जाता है+ इस 
उत्सेधांगुल्से पांचसों गुणा प्रमाणांगुल ( भरतक्षेत्रके अवसपिंणी 
कालके प्रथम चक्रवर्तीका अंगुछठ ) है। इस प्रमाणांगुलसे पर्वत, 
नदी, ई/प, समुद्र इत्यादिकका प्रमाण कहा जाता है। 


भरत ऐरावत श्षेत्रके मनुष्योंका अपने अपने कालमें जो अंगुल 
है, उसे आत्मांगुल कहते हैं। इससे झारी कलश घनुप ढोल 
हल्सुशलरू, छत्र, चसर इत्यादिकका प्रमाण बणन .क्रिय्रा जाता है । 
६ अगुलश एक पाद, २ पादफ़ा एफ वालिस्त, २ बाढिस्तका एक 
हाथ, ४ हाथका एक घलुष, २००० धनुषका एक कोश, ओर 
चार कोशफा एक योजन होता है। प्रमाणांगुलसे निष्पन्न एक 
योजन प्रमाण गहरा ओर एक योजन प्रमाण व्यासबाछा गोल 
गत्ते ( गढ्ा ) वनाना। उस गत्तेको उत्तम भोगमृमिवाले मेंढेके 
बालोंके अग्नसागोंसे भरना । गणित करनेसे उस गत्तेके रोमोंकी संख्या 
४१३४०२६३०३०८२०३१७७७४९०७५१५२१९०५२०५०५०५००५००००००००० 
००० हुई। इस गत्तेके एफ एक्र रोमकों सौ सो वर्ष पीछे 
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निकालते निकालते जितने काहलसें त्रे सब रोम समाप्त हो जांय, 
उतने काछको व्यवहारपल्यका काल कहते हैं। 

उप्रयु क्त रोम संख्याको सो वर्षके समय समूहसे गुणा 
करनेसे व्यवहारपल्यके समयोंका प्रमाण होता है। ( एक वके 
दो अयन, एक अयनकी तीन ऋतु, एक ऋतुके दो सास, एक 
मासके तीस अहोरात्र, एक अहोरात्रके तीस मुहूर्त, एक मुहू्तेकी 
रूख्यात आवडी और एक आघबलीके जघन्ययुक्तासंख्यात प्रमाण 
समय होते हैं ) 

व्यवहारपल्यके एक एक रोसमखण्डके असंख्यातकोटि वर्षके 
समय समूह प्रमाण खण्ड करनेसते उद्धार पल्यके रोमखण्डोंका 
प्रमाण होता है। जितने उद्धारपल्यके रोमखण्ड हैं. उतने ही 
उद्धारपल्यके समय जानने | ए% कोटिके वर्गको कोड़ाक्ोड़ि कहते 
हैं.। दीप समुद्रोंकी संख्या, उद्धारपल्यसे है। 

अर्थात्‌ उद्धारपल्यके समयोंको २५ कोड़ाकोढ़िसे गुणा करनेसे 
जो गुणनफलछ होता है, उतने ही समस्त द्वीपसमुद्र हैं। उद्धार- 
पल्यके प्रत्येक रोसखण्डके असंख्यात वर्षके समय समूह प्रमाण 
खण्ड करनेसे अद्धापल्प्रके रोमखण्ड होते हैं। जितने अद्धापल्यके 
रोमखण्ड हैं, उतने ही अद्धापल्यके समय हैं। कर्मोक्ी स्थिति 
अद्वापल्यसे दणत की गई है। पल्यको दस कोढ़ाकोड़िसे गुणा 
करनेसे सागर होता है । 

अर्थात्‌ दस कोड़ाकोड़ि उ्यवद्ारपल्यका एक व्यवहारसागर, 
दस कोड़ाकोड़ि उद्धारपल्यका एक उद्धारसागर ओर दस कोढ़ाकोड़ि 
अद्वारपल्यथका एक अद्घासागर होता है। छिसी राशिको जितनी 
बार आधा आधा करनेसे एक शेप रहे, उसक्ने अद्धच्छेद ऋहते 
हैं। जेसे चारको दो वार आधा आधा परनेसे एक होता हैं 
इसलिये चारके अरद्धच्छेद दो हैं। आठके तीन, सोलहके चार 
' ओर वत्तीसके अर््धच्छेद पांच हैं। इस ही प्रकार सर्वत्र ढगा 
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लेना । अद्भापल्यकी -अद्धच्छेद राशिका -विरतनकर . प्रत्येक: एकेफ्रे - 
ऊपर अद्भापल्य रखकर समस्त अद्वाएल्योंका परस्पर गुणांकार 


करनेसे जो राशि उत्पन्न होय, उसे सूच्यंगुल कहते हैं ।:” 


अथात्‌ एक ग्रमाणांगुल ढम्वे और एक प्रदेश  चोड़े' ऊंचे. 
आकाशमें इतने प्रदेश हैं। सूच्यंगुलके वर्गकी प्रतरांगुंड और 
घन ( एक राशिकों तीन बार परस्पर शुणा करनेसे जो गुणेनफर 
होय, उसे घन कहते हैं। जेसे दोका घम आठ और तीनकों 
धन सत्ताईस है ) को घनांगुर फहते हैं। पलल्‍्यकी अर्धच्छेद 
राशिके असखंख्यातवें भांगका विरल्नंकर प्रत्येक एकके ऊपर 
धनांगुल रख समस्त घनांगुलोंका परस्पर गरुणाकार करनेसे जो 
गणनफल होय, उसे जगच्छेणी कहते हैं। जगच्छेणीमें. सातका 
भाग देनेसे जो -भजंनफछ होय, उसे राजू कहते हैं। 


अर्थात्‌ सात राजूकी एक जगच्छेणी होती है। जगच्छृणीके 
वर्गको जगग्नतर और जगच्छेणीके घतको छोक कहते हैं। यह 
“ तीन छोऋके आकाश प्रदेशोंकी संख्या है। इस प्रकार उपमामानका 
कंधन समाप्त हुआ। इन मानके भेदोंसे द्वव्यक्षेत्रकाल ओर 
सावका परिणास किया जाता है। ४7. 
भावार्थन-जहां द्रव्यका परिणाम कहा जाय, वहां. उतने 
जुदे जुदे पदार्थ जानना। जहां क्षेत्रका परिणाम कहा जाय 
वहां उतने प्रदेश जानने । जहां कालका परिणाम कहा जाय 
वहां उतने समय जानने। और जहां भावका परिणाम कहा 
जाय, वहां उतने अविभागग्नतिच्छेद जानने । इस अकार अछोकिक 
गणितका संक्षेप कथन समाप्त हुआ.। अब आगे अजीवद्रव्यका 
स्वरूप लिखते हे. ै 
दब्यके मूल भेद. दो हैं, एक जीव दूसरा 'अजीव | जो 
चेतना गुणविशिष्ट होय, उसको जीव कहते हैं।. और जो चेतना 
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गुणरहित अचेतन अर्थात्‌ ज़ड़ होय, उसको अजीव कहते हैं। 
यद्यपि पूर्वाचार्योन्ि द्रव्यका विशेष निरूपण करते समय पहले 
जीव द्रव्यका वर्णन क्रिया है ओर पीछे अजीब द्रव्यक्ा वर्णन 
किया है, क्योंकि समस्त द्रव्योंमें जीव ही प्रधान है, परन्तु इस 
प्रंथकी प्रारंभीय भूमिकामें हम ऐसी प्रतिज्ञा कर आये हैं कि; 
यह ग्रंथ ऐसे क्रमसे छिखा जायगा कि, जिससे वाचक्ृन्द 
गुरुकी सहायताके बिना स्वतः समझ सके। 
इसलिये यदि जीव द्रव्यका कथन पहले क्रिया जाता, तो 
जीवके निवासस्थान लोकाकाश, तथा जीबरकी अशुद्धताके कारण- 
पुद्ढल द्रव्यका . स्वरूप समझे बिना जीव द्रव्यका कथन अच्छी 
तरह समझमें नहीं आता। सिवाय इसके जीव द्रव्यके कथनमें 
बहुत कुछ बक्तव्य हैं और अज्ञीव द्रव्यका कथन जीच द्र॒व्यकी 
अपेक्षा बहुत कम है। इसहढिये पहले अजीब द्रव्यका कथन 
किया जाता है। 
उस अचेतनत्व छक्षणविशिष्ट अजीवके पांच भेद हैं-- 
१, पुद्टछ, २. धर्म, ३. अधघरम, ४. आकाश ओर ५. काछ। इन 
पांचोंमें जीव मिलानेसे द्रव्यके छह भेद होते 8। इन छहो 
द्रव्यामेंसे जीव और पुद्ठल्ल क्रिया सहित हैं. ओर शेप चार द्रव्य 
क्रिया रहित हैं। तथा जीव और पुद्ढटलके स्वभाव पर्योय ओर 
विसाव पर्याय दोनों होती हैं। और शेष चार द्रव्योंके केवल 
स्वभाव पर्यौय होती हैं, विभाव पर्योय नहीं होती | जिनमें स्पश 
रस, गंध और दणे ते चार गुण होय, उनको. पुद्रछ कहते है। 
गतिपरिणत जीव और 'पुद्ूछकी जो गमनमें सहकारी है उसको 
धर्मद्रव्य कहते हैं।. जेसे जल मछलीके गममनमें , सहकारी है । 
गंतिपूचेंक स्थिति परिणत जीव और पुद्ढलको जो स्थितिमें 
सहकारी है उसको अधरम द्रदय कहते हैं, जेसे गसन करते हुए. 
पथिकोंकी स्थित होनेमें मूमि। ये धर्स ओर -अधर्म द्रव्य सति- 


क 
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पूंचंक स्थिति परिणत जीव और पुद्लंकी गंति और स्थितिमें 
उदासीन कारण हैं, प्रेरक कारण नहीं हैं.। - 


भावार्थ--जेसे मछली यदि गसन करे, तो जछः उसके. 
गसनमें सहकारी है। किंतु ठहरी हुई मछलियोंकों जल जबर- 
दस्तीसे गमन नहीं कराता है। अथवा गमन करता हुंआ पथिक 
यदि ठहरे, तो प्रथिवी उसके ठहरनेमें सहकारिणी है किंतु गमन 
करते हुओंको जबरदस्तीसे नहीं ठहराती। इस ही प्रकार यदि 
जीव और पुहुछ स्वयं गमन वर, अथवा गमन करते हुए ठहरें, 
तो धर्म और अधर्म द्रव्य उनकी गति और स्थितिमें उदासीन 
सहकारी कारण हैं। किंतु ठहरे हुए जीव पुंहलको धर्मेद्रव्य 
बलात्‌ (जबरन ) नहीं चढाता तथा गमन . करतेः हुए जीव 
पुद्चछकी अधर्म द्रव्य जबरन नहीं ठहराता है। जो जीवार्दिक 

योंको अवकाश देनेके योग्य होय, उसे आकाश द्रव्य कहते हैं 


इन छहों द्वव्योंमें आकाश द्रव्य सर्व व्यापी है। शेष पांच 
द्रव्य सर्व व्यापी नहीं हैं, किंतु अल्प श्षेत्रमें रहनेवाले- हैं 
आकाशके बहु मध्य भागमें छोक है। 

भावार्थ--आकाशका कुछ- थोड़ासा मध्यका भाग ऐसा है 
जिसमें जीव, पुदूगल, धर्म अधर्म और काछ ये पांच द्रव्य 
पाये जांते हैं, उतने आदाशको लोकाकाश और जो आकाश 
केवछ आकाशरूप है, अर्थात्‌ उसमें जीवादिक द्रव्य नहीं हैं 
आकाशको अलोकाऋऊाश कहते हैं। 5 

भावार्थ--यद्यपि आकाश अखंड और एक द्रव्य है 
तेथापि जीवादिक अन्य द्र॒व्योंके सम्बन्धसे जिंतने आकाश 
 ज्ञीवांदिक पांच द्रव्य हैं, उतने आकाशकों लोकांकाश बेहते' 
हैं। ओर शेष॑ आकांशकीं अंलोवाकाशं कहते हैं। जो समेस्ते 
दरब्योक्े पंरिणणमनमें उंदार्सीन' संहंकारी ' कारण “ है; उसकी 


है 
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कालद्रब्यः कहते. हैं। जेसें कुम्भकारके -चाकक्रो नीचेफी कीली 
यदि चाक भ्रमण करे तो-सहकारी कारण समझना चाहिये। 
किंतु ठहरे हुये चाककी जबरदस्तीसे नहीं चढाती। इस ही 
प्रकार काछको उदासीन कारण समझना चाहिये। घर्मद्रव्य 
ओर अधर्मद्रव्य दोनों ही भिन्न भिन्न अखंड ओर एक 
एक द्रव्य हैं। 


-स्याशककाकाक पा: १ 05:0९ ७ 





भावार्थ--धर्मद्रव्य॒ भी अखंड और एक्र द्रव्य है, तथा 
अधर्म द्रव्य भी अखण्ड ओर एक्क द्रव्य है। ये दोनों ही द्रव्य 
लोकाकाशमें तिलमें तेलक्री तरह सर्चन्र व्याप्त हैं। जीवद्गव्य 
अनन्तानंत हैं, वे सब इस छोऋक्राशमें भरे हुये हैं। जेसे एक 
दीपकका प्रकाश छोटे बड़े गृहदरूप आबरके निमित्तसे छोटो 
बढ़ा होता है, उस ही प्रकार छोटे बढ़े शरीररूप शआधारके 
निमित्तते जीव सी छोटा बड़ा होता है। जीवमें स॑ फ्ोच- 
विस्ताररूप एक शक्ति है, जिसका कर्मके निमित्तसे परिणमन 
होता है, ओर इस ही लिये कर्मका अभात्र होनेपर मुक्त त्रीवक्े 
संकोच विस्तार नहीं होता । 


अतणएव मुक्तजीवक़ा आकार अन्तिम शरीरके (जिस शरीरको 
छोड़कर मोक्षकों जावे) समान है। प्रत्येक जीव जो पूणेछपसे 
बिस्ताररूप होयं, तो समस्त छोकाकाशकों व्याप्त कर सकता है। 
पुदूगल द्रव्य अनन्तानन्त हैं। पुदूगल द्रव्यके सबसे छोटे खंडफो 
(जिससे छोटा खंड न कभी हुआ. और न होगा) परमाणु 
कहते हैं। लोकमें वहुतसे परमाणु ऐसे हैं, जो अलग अड्ग हैं 
और बहुतसे ऐसे हैं कि, जो अनेक परसाणुओंके परस्पर वंघसे 
स्कंध फहलाते हैं। 
इस प्रकार पुदूगल द्वव्यके परमाणु ओर रकन्ध दो भेद है । 
'स्कन्धके जनेक भेद हैं। दो परसाणुओंका स्कन्घ, तीन, चार, 








हे 
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संख्यात, असंख्यात, अनंत परमाणुओंके स्कस्ध, तथा अनंतामत 
परसःझुओंका महास्कन्ध है. जितने आकाशकों पुदूगलका,एक - 
परमाश रोकता है, उतने - आकाशको. एक प्रदेश - बहते हैं। 
युदूगछके खंध कोई एक प्रदेशको रोकते हैं और कोई स्कत्ध 
दो, तीन, चार, संख्यात और असंख्यात प्रदेशोंको. रोज्ते हैं-। 


शंका--अनंतानंत परमाणओंके स्कन्ध. असंख्यात प्रदेशवाले 
छोवमें किस प्रकार समाते हैं ? 


समाधान--आकाशमें इस प्रकारकी अवगांहन शक्ति है 
जिसके निमित्तसे एक पदार्थसे घिरे हुये आकाशमें ओर दूसरे. 
पदार्थ भी आ सकते हैं ॥ 


भावार्थ--संसारमें छह प्रकारके पदार्थ हैं, १ सूक्ष्मसूक्ष्म, 
२ सृ्ष्म, ३२ सूक्ष्मस्थूल, 9 स्थूछसूह्ष्म, ५ स्थूल ओर ६ स्थूल- 
स्थूछ । (इनका स्वरूप आगे कहेंगे) :इनमेंसे स्थूछस्थूछ पदार्थ 
परुप : एक दूसरेको रोकंते हैं। जेसे एक घडेमें गेंहूं भरे हुये 
हैं, ददि उसमें कोई गेहूं या चने वगेरः स्थूंलस्थूछ पदार्थ ओर 
डालना चाहे, तो नहीं समा सकते। स्थूल पदार्थो्में कोई- पदार्थ 
एक दूसरेको रोकते- हैं ओर कोई नहीं . रोकते हैं। जेसे एक 
' गिलास पानीसे भरा हुआ है। यदि. उसमें पानी या तेल वर्गह 
-डाछा जाग्र तो नहीं समा सक्नता, क्रिंतु बताशेः डाले जावें तो . 
समा भी सकते हैं| इनके सियाय शेष चार प्रक्वारके पदार्थ 
. घ्रस्पर:एक दूसरेको - नहीं रोकते |. जैसे. किसी. एक मकानमें - - 
एक दीपकवा प्रकाश भरा हुआ. है, : उस :ही -मकानमें: सो 
दीपकका प्रकाश समा सकता है। अथवा फ़िसीके मतमें समस्त 
'जीव,- आकाश और ईश्वर ये सब: पदार्थ :संबंब्यापी माने हैं वे 
: तथा इनके सिवाय प्रथ्वी; जल, वायु आदिक-भी उस हीं क्षेत्रमें 
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हैं वे किस प्रकार समाये? इसलिये असंख्यात प्रदेशी छोकमें 
अनंत पुदुगलस्कन्धोंका समावेश बाधित नहीं है। 


छोकाकाशके जितने प्रदेश हैं, उन एक एक प्रदेशपर रत्नोंक्ी 
राशित्री तरह परस्पर भिन्न भिन्न एक एक्र कालांणु स्थित हैं । 
इन ग्रत्येक कालाणुओंकी काल द्रव्य कहते हैं। अथोत्‌ छोका- 
काशके जितने गदेश हैं, उतने ही काछ द्रव्य हैं। 

भावार्थ--कराछद्तव्य एक्रप्रदेशी है. प्रत्येक्ष जीब तथा धर्म 
और अधर्म द्रव्य लछोकप्रमाण असंख्यात प्रदेशी हैं। आकाशद्रव्य 
अनन्त प्रदेशी है और पुहल द्रव्य कोई एकदेशी, कोई संख्यात, 
कोई असंख्यात और कोई अनंत प्रदेशी है। पुद्रल परमाणु 
यद्यपि वर्तमान पर्यायक्वी अपेक्षासे एकदेशी हैं, तथापि भृत और 
भविष्यत््‌ पर्यायकी अपेक्षासे चहुप्रदेशी है। क्‍योंकि इसमें स्निग्ध 

गुणके योगसे स्क्न्थरूप होनेकी शक्ति है, इस कारण डप- 
चारसे बहुप्रदेशी है। वहुप्रदेशीको काय कहते हैं और एक 
प्रदेशीको अक्ाय कहते हैं। काय एक प्रदेशी है, इसलिये अकाय 
है और शेप पाँच द्रव्य घहुप्रदेशी है, इसलिये काय हैं। 

पुद्ठछ परमाणु निम्वयनयक्की अपेक्षासे अकाय हैं और 
उपचारनयकी अपेक्षासे काय हैं। हहों द्रव्योंमें अस्तित्व गण 
है, इसलिये अस्तिस्वरूप हैं। कालद्रव्यके विना पांचों द्रव्य 
अस्तिर्वरूप भी हैं और काय स्वरूप भी हैं। इसलिये इन 
'पांचोंको पंचासर्तिकाय कहते हैं। छहों द्वव्योंमें एक पुद्ठलद्वब्य 
रूपी है, शेप पांच द्रव्य अरूपी हैं। 


इस प्रकार जन सिद्धांत दर्पण प्रंथमें अजीवद्रब्य मिरूपण नामक 
वृत्तीय अध्याय समाप्त हुआ। 


१३१८]. जैन सिद्धांत दपेण । 


नं श्र 5. प्‌ हि 
चोथा अधिकार 
( पुद्गल ब्रत्य निरूपण ) 


पूर्वांचाय नि पुद्टल दृब्यका लक्षण स्पशरसगन्धवर्णवन्तः पुद्ठला:? 
अरथीत्‌ जो र्पशेरसगन्ध और वणे इन चार गण संयुक्त होय, उसको 
पुद्छ कहते हैं, ऐसा कहा है--पुद्ठल द्रव्य अनंत गुणोंका समु- 
दाय है। उनमें ये चार गुण ऐसे हैं, जो समस्त. पुश्रलोंमें सदा . 
पाये जाते हैं तथा पुद्छके- सिवाय और क्िसी भी द्रव्यमें नहीं 
पाये जाते; इस ही कारण: ये चारों पुश्रल द्रव्यके आत्मभृतत्क्षण 
हैं। पहले गुणोंकों कर्थंचित्‌ नित्यानित्य कह आये हैं, .इसलिये 
ये स्र्शोदिक भी स्पर्शल्य भाविककी अपेक्षासे नित्य हैं और 
मदुत्य आदिककी अपेक्षासे अनित्य हैं.। 

भावार्थ--यद्यपि समस्त पुदुगढोंमें प्पशे, रस, गन्ध, वर्ण 
ये चारों गुण पाये जाते हैं, तथापि ये चारों ही सदा एकसे 
नहीं बने रहते हैं; किंतु स्पर्श गुण कदाचित्‌ मदु ( कोसल ) 
कदाचित्‌ कठिन, शीत, उष्ण, रूघु, गुरु, स्निग्ध और रूशअरूप 
परिणमन करता है। ये इस स्पश गुणकी :अथ परयोग है । 


इस ही प्रकार तिक्त, कुक, आस्छ, मधुर और कषाय 
( चिरंपिरा, कडुआ, खंट्रा, मीठा और कसायलछा ) ये रसके 
मूल भेद हैं, तथा दुर्गेधव और सुगंध ये दो गंधके भेद हैं 
ओर नीछ, इवेत, श्याम, और छाल ये वर्णगुणके- पांच भेद 
हैं, इस परक्रार इन चार गुणोंके मूछ भेद बीस, उत्तरभेद यथा- 
संभव संख्यात, असंख्यात अनंत इनके सिवाय हैं। पुद्ठल 
द्रव्यक्नी अनंत पर्याय हैं, उनमें दश पर्याय मुख्य हैं। उनके नाम 
ओर स्वछ्प बहते हें. कल 

शब्द, बंध, सोह्म्य, स्थोल्य, संस्थान, भेद, तम, छाया,,. 


चौथा अधिकार | [ १३९ 
आतंप और उद्योत ये दश पुंद्रकः द्रव्यके मुख्य पर्यौथ हैं। 
शब्दके दो भेद हैं एक भाषात्मक, और दूसरा अभाषात्मक 
भाषात्मकके भी दो भेद हैं एक अक्षरात्मक और दूसरा 
अक्षरात्मक । अक्षरात्मकके संस्कृत, आकृत, देशभाषा आदि 
अनेक भेद हैं, और दींद्रियादिक जीवॉढी भाषा तथा अहत- 
देवकों दिव्यध्वनि अनक्षरात्मक है। दिव्यध्चनि कंठतालु आदिके. 

' स्थानोंसे अक्षररूप होकर नहीं निऋलछती है, किंतु सबोगसे 
ध्यनिस्वरूप उत्पन्न होकर पश्चात्‌ अक्षररूप होती है, इसलिये 
अनक्षरात्मक है। इस भाषात्मक शब्दसे समस्त ही भेद परके- 
प्रयोगसे उत्पन्न होते हैं, इसलिये प्रायोगिक हैं। अभाषात्मक 
इंब्दके दो भेद हैं एक प्रायोगिक दूसरा स्वाभाविक। जो 
सेघादिवसे उत्पन्न होय, उसे स्वाभाविक कहते हैं, और जो 
दूसरेके प्रयोगसे होय उसको प्रायोगिक कहते हैं । 


प्रायोगिकके चार-भेद हैं---१ तत, २ बितत, १ घन ओर 
४ शोपिर। चर्मके विस्तृत करनेसे मढ़े हुए ढोछ, नगाढ़ा,. 
सदंगादिकसे उत्पन्न हुए शब्दको तत कहते हैं, सितार तमूरा 
आदिक तारके बाज़ोंसे उत्पन्न हुए शब्दको वितत कहते हैं 
ताल, घण्टा आदिकसे उत्पन्न हुए शब्दको घन कहते हैं 
ओर बांसुरी शंखादिक, फूंकसे बंजनेवाले बाजोंसे उत्पन्न हुए 


को शोपिर कहते हैं। कितने ही मतावरूम्बी शब्दकों असूर्त 
आकाशका गुण सानते हैं, सो ठीक नहीं. है। जो पदार्थ मूर्समान्‌ 
इन्द्रियसे प्रहण॑ होता है, वह अमूर्त नहीं किंतु मूर्त ही है। 
क्योंकि इन्द्रियोंका विषय अमूते पदार्थ नहीं है। इसहलिये श्रोत्र 
इन्द्रियका विषय -होनेसे शब्द मूर्त है। 


शंका-+जो शब्द मृत है, तो दूसरे घटपटादफ पदार्थोंकी 
तरह बार बार उसका ग्रहण क्‍यों नहीं होता ? ह 
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समाधान--जसे विजलीकी एकबार :नेत्र “डन्द्रियसे प्रहण 
होकर चारों तरफ फेल जानेसे बार बार उसका - ग्रहण. नहीं 
'होता, इस ही प्रकार शब्दका. भी श्रोतेन्द्रिय द्वारा: एकबार. ग्रहण 
'होकर चारों तरफ फेल जानेसे - बार बार उसका -्रहण 


“नहीं होता । | की 8 


शंका--जो शब्द मूर्त है, तो नेत्रांदिक इन्द्रियोंसे भी उसका 
'अहण क्यों नहीं होता ? 


समाधान--प्रत्येक इन्द्रियका विषय नियमित होनेसे, जेसे. 
रसादिकका ग्रहण घ्राणादिक इंद्रियोंसे नहीं होता, उस ही प्रकार - 
-श्रोत्र इंद्रियके विपयभूत शब्दका भी नेन्रादिक इंद्रियोंसे प्रहणं 
नहीं होता है। अथवा -जो शब्द अमू्ते होता, तो मूर्तिमान्‌ 
पवनत्री प्रेरणासे श्रोताके कानों. तक नहीं: पहुंचता तथा भूर्तिमाव्‌ 
“चुने पत्थरकी दीवारोंसे नहीं रुकता | ् 


वंधके भी दो भेद हैं, एक स्वाभाविक ओर दूसरा ग्राओ्रोगिक | 
स्वाभाविक ( पुरुष प्रयोग अनपेक्षित ) बंध दो. प्रकार है. एक 
आदि ओर दूसरा अनादि। ल्निग्धरुक्ष गुणके निमित्तसे विजली 
:सेघ इंद्रधनुष आदिक स्वाभाविक सादिविंध हैं। अनादि स्वाभाविक 
बंध धर्म अधर्म और आकाश द्वव्योंमें ,एक एकके तीन तीन 
भेद होनेसे नो अकारको है-- - 


१ घर्मास्तिकाय 'बंध, २ धर्मास्तिकायथ देशबंध, -३ धर्मौस्ति- 
काय प्रदेशव॑ंतव, 9 अधर्मास्तिकाय बंध, ' ५ अधमौस्तिकाय देश 
बंध, ६ अधमोस्तिबाय अदेशवबंध, ७ आकाशास्तिकाय बंध, 
-८ आकाशारितिकाय देशबंध ओर: ९ आकाशास्तिकाय ' प्रदेशवंध | 
ज़हां. सम्पण॑ धर्मास्तिकायकी . विवक्षां है, बहां- धर्मोस्तिकायबंध 
कहते हैं । आबो देश-और.- चौथाईको प्रदेश कहते हैं| ... .. - 


5चौथाः अधिकार ।: [ १४७१ 
इस प्रकार अंधेंम आर आकाशमें समझना चाहिये। कालाणु 
भी समंस्त एक सरेसे संयोगहप हो रहे हैं. और' इस संयोगक्रा 
कभी वियोग नहीं होता, सो यह कभी अनादि संयोगकी 
अपेक्षासे " अनादिबंध है। ए४ जीवके प्रदेशोंके संकोचविध्तार 
स्वभाव होनेपर भी परस्पर वियोग से होनेसे अनादिवंध हें 
नाना » जीवॉके सी सामान्य अपेक्षासे दूसरे द्र॒व्योंके साथ 
अनादिवंध है। पुदुगलद्रत्यमें भी महास्कंधादिक्रे सामान्यक्री 
अपेक्षासे अनादिवंध है। 


इस प्रकार. यद्यपि समस्त द्रव्योंमें बंध है, तथापि यहां: 
प्रकरणक्के बशसे पुदूगलक्रां बंध ग्रहण करना चाहिये। जो पुरुपके 
प्रयोगस होय, उसझोे प्रायोगिक बंध कहते हैं। बह प्राप्रोगिक 
बंध दो प्रकारका है एक पुदूगल विपयिक दूसरा जोब पुद्गढ 
विपयिक | पुदूगछ विपयिक छाक्षाकाष्टादिक हैं, और जब पुए 
-गछ बिपय्रिकके दो भेद है--एक कर्मवंध ओर दूसरा नोऊमंबंध । 


भावार्थ-पुद्गछके दो भेद हैं-एक अणु और दूसरा स्कंध । 
स्ंधके यद्यवि अनंत भेद हैं. तथापि संक्षेपले वावीस भेद हैं 
आर एक भेद अशुक्रा, इस प्रकार पुदूगछके सत्र मिलकर तेबीस 
भेद हैं। इन्हींकी तेवीस बर्गणा कहते हैं। यद्यपि ये समस्त 
वर्गणा पुदूगलछकी ही है, तथापि इनमें परमाणुओंमेंसे अठारह 
बर्गणाओंका जीवसे कुछ संचंध नहीं है, ओर पांच बर्गगाओंको 
जीव ग्रहण करते हें। उन्न पांच बर्गणाओंके नाम इस प्रकार हें; 
१. आहारवर्गणा, २. तेज्सबरगगा, -३. भापावर्गणा, ७. मनोवर्गणा 
ओर ५, कार्मोग बगेणा। आहार वर्गणासे ओदारिक ( मनुष्य 
ओर तियेचोंका शरीर ), वेक्रियिक्त ( देव और नारक्ियोंका 
शरीर ) ओर आहारक ( छठे गुगस्थात्रवर्ती मुंनिके शंका निवा- 
'रणाथ केत्रल्ीके निकट जानेवाला सूक्ष्म शरीरं ) ये तीन शरीर 


१४२ ] जेन पिद्धान्त दुर्पण । - 


श्वासोच्छबास बनते है, तेजस वर्गणासे तेजस शरीर (मृतक और 
जीवित शरीरमें जो कांतिका भेद है, -बह तेजस शरीरक्ृत है। 

मृत्यु होनेपर तेजस शरीर जीवके साथ चला जाता है ) बनता 
है, भाषा वर्गणासे .शब्द बनते हैं, मनोवर्गणासे द्रव्यमत बतता . 
है जिसके द्वारा कह जीव हित अहितका” विचार करता है 

और कासोंण वर्गणासे ज्ञानावरणादिक अष्टकर्म (इनका विशेष 
'स्वरूप आगे लिखा जायगा ) बनते हैं। जिनके निर्मित्तसे यह 
जीव चतुर्गति रूप संसारमें (भ्रमण करता हुआ नाना अकारके 
दुःख पाता है और जिनका क्षय होनेसे यह जीव मोक्षपदंको 
प्राप्त होता है, इन ज्ञानावरणादिक अष्ट कर्मंक्ति पिंडकों ही कार्माण 
शरीर कहते हैं ४ 


इस प्रकार इस जीवके ओदारिक: - बेक्रियिक,. आहारक, 
तेजस ओर कार्माण ये पांच शरीर हैं। इनमेंसे कार्माण शरोरको 
कर्म और शेप शरीरोंको नोकर्म कहते हैं। जीव और -कर्मके 
बंधको कर्मबंधः कहते हैं. तथा जीव ओर नोकमके बन्धकों 
नोकर्मवन्ध कहते हैं। अथवा प्रायोगिक बन्धके पांच भेद हैं। 
१ आलपन, रे आलेपन, ३ संश्लेष, ४ शरीर और. ५ शरीरी 
(जीव )। रथ गाड़ी आदिकको लोहरस्सी आदिकेसे खेंचकर 
बांधनेको आलूपन बन्ध कहते हैं। दीवार आदिकको मद्ठी 
गोचर, चूना आदिकते लोपनेको आलेपन बंन्ध कहते हैं.। लाख 
काष्टादिकके बंधकों संश्छेपबंध कहते हैं। शरीर बंधके पांच भेद हैं 
१ ओदारिक, २ वक्रियिक, ३२:अहारक, ४ तेजस और ५ कार्माण । 
ओदारिक शरीर वनधके चार:मेंद-है, १ओदारिक शरीर .नोक्मके 
प्रदेशोंके औदारिक शरीर .त्ोकर्मके प्रदेशोंसे परस्पर प्रवेशात्मक 
वंधको ओदारिक शरीरवंध कहते हैं। २ ओदारिक और तजस 
“इन दोनों शरीरोंके प्रदेशोंके परस्पर प्रवेशमो ओदारिक-तेजसबंध 
कहते हैं। ३ ओऔदारिक कार्माण दरीरोंके प्रदेशोंके परस्पर 
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बन्धको ओऔदारिक कार्माण डारीरबन्ध कहते हैं। ४ औदारिक 
तेजस और कार्माण इन तीनों शरीरोंके अदेशोंके परस्पर वन्धक्ो 
ओदारिक तेजस कार्माण बन्ध कहते हैं। ५'इस ही प्रकार 
चक्रियिक वेक्रियिक, वेक्रियिकर तजस, चेक्रियिक कामोण ओर 
वेक्रिकिये तेजस कार्माग ते बेक्रियिकके चार भेद हैं। तथा 
आहारक आहारक, आहारक तेजस, आहारक कार्मोण और 
'आहारक तेजस कार्माग ये चार भेद आहारकक्े हैं। तेजस और 
तेजस कार्माण ये दो भेद तेजसके हैं। तथा कार्माण कार्माण 
यह एक भेद कामीणक्रा है। 

-. इस प्रकार शरीर बन्धके पन्द्रह भेद हैं--शरीरी (ज्ञीब) 
धंके दो भेद हैं-एक अनादि दूसरा आदि। बहुतसे परमा 
'अनादिकाछसे आत्मासे बन्धरूप हो रहे हैं, उसको अनादिवन्ध 
कहते हैं ओर चहतसे परमाणओंका पीछेसे आत्माक्रा संबंध 
हुआ है उसको सादिवन्ध बहते हैं। अथवा शरीरबन्धके जो 
पन्द्रह भेद्‌ कंहे हे, उनके साथ आत्साका बंध है इसलिये जीव 

चअंधके भी पन्द्रह भेद हें । 

शंका--कर्म और नोकमंमें कया भेद है ? 

समाधान--जो आत्माके शुर्गोंक्री घातता है अथवा गत्यादिक 
रूप आत्मांको पराधीन करता है उसको कम कहते हैं, ओर 
सोकमे इससे विपरीत न तो आत्माके गुणकों घातक है ऑर न 
आत्माक्रो पराधीन करता है इसलिये नोकस है। अथवा कम 
आरीरका सहकारी है, इसलिये ईपतकर्म अर्थात्‌ नोकर्म है। 

सूक्ष्मपना- दो प्रकार है एक आत्यन्तिक ओर दूसरा आपे- 
क्षिक । परसाणमें आत्यंतिक सूक्ष्मपना है आर नारियल, आम 
चेर आदिवमें आपेक्षिक सृक्ष्मपना है। तथा इस ही प्रकारसे 
स्थूलपनेके भी दो भेद हैं। जगद्यापी महास्कंधमें आत्यंतिक 
स्थूलपना है और घेर, आस, नारियछ, आदिकममे आपेक्षिक 
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स्थुलूपना है। संस्थान  आकारको. कहते “हैं, सो दो प्रकारके है 
एक इत्थंलक्षण और. दूसरा अनित्थ॑ंलक्षण । गोल त्रिकोण चतुष्कोण 
आदिक इत्थंछक्षण हैं जहां “यह आगकार-ऐसा है”:इस प्रकार 
निरूपण न हो सके, ऐसे -जो .मेघादिकके अनेक आकार हैं 
उत्तको अनित्यंल्क्षण कहते हैं। भेद छहः प्रकारका है-- - 
१ उत्कर, २ चूणे, ३ खंड, ४. चूर्णिका, ५ प्रतर ओर 

अणचटन | कराष्टादिके करोंतादिकसे छिये हुये - ढुकडोंको उत्तर 
कहते हैं, गेंहू, जौ आदिकक्के सत्त आटे आदिककों चूंणे-कहते हैं 
घटके कपाछादिक्ककों खण्ड कहते हैं। उड़द मंग आदिकरी 
दालको चूर्णिका कहते हैं, मेघपटछादिकको प्रवर कहते हैं और 
गरम छोहेको हथौड़े आदिकले कूटते समक जो फुर्लिंगे निकलते 
हैं, उनको अगुचटन कहंते हैं। दृष्टिको, रोकनेवाले: अन्धकारको 
तस कहते हैं, जिसको दूर करता हुआ प्रदीप अकाश करता है । 


प्रकाशकों आवरंण करने (ढकने) वाले शरीरादिकके निमित्तसे 
छाया होती है। उस छायाके दो भेद है-एक तद्वणोदिविक्रारबती 
ओर दूसरी प्रतिविम्ब॒सात्र श्राहिका। दर्षणादिक उज्यर द्रव्यमें 
मुखादिकके वर्णीदिक रूप परिणत छायाको तद्दणीदि विकारवतीः 
कहते हैं, और बर्णादिक्र परिणति न होकर केवक -प्तिबिस्बसात्र 
होय, उसे गतिविस्व॒मात्र ग्राहिकां कहते हैं। .उष्ण प्रकाशवाली 
सूर्थक्षी धूपको_ आतंप कहते हैं। चंद्रमा सणि सद्योतादिकक्रे 
प्रकाशक्रों उद्योत कहते हैं । 

पहले पुदूगछको. क्रियावान्‌ कह आये हैं ।. उस कियाके 
दश भेद हैं... कह 

भावार्थ--१ बाणादिकके प्रयोगगति है,;-र ऐशंडादिकके वंधा- 
भावगति है, १ झदंगादिकके शब्दके छिन्नरूंप>पुदेगंछोंकी गतिकी- 
छेद्गति कहते हैं, ४ पापाणाविकरके::शुरँगति है, ५ अकंतूला:,. 
दिक्के छघुगति है, ६ मेबादिकके ज्संचारगतिः है, ७ मेघादिक 
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तंथा अश्वादिककी संयोगनिमित्तके संयोगगति है, ८ गेंदादिकके 
अभिषघातगति है. ९ नौका आदिकके अवगाहगति है, १० पल: 
अग्नि, परमाणु, सिद्ध, ज्योतिष्क आदिकके स्वभावगति है। 


अर्थात्‌ केबरछ पवनके तियेग्गति है ओर धोंकती आदि 
निमित्तते अनियतगति है। अग्निके ऊध्वेगति है ओर कारणके 
वंशसे अन्य दिशाओंमें सी गति है। परसाणुके अनियतयगति है 
सिद्धक्षेत्ररो जाते हुये सिद्धोंके केवछ उध्बेगति है, सथ्य छोकसें 
ज्योतिष्कोंके नित्यश्रमणगति है। 

पूबंकथित पुदूगछके दो भेद हैं--एक अणु ओर दूसरा 
स्मंघ । प्रदेश सात्रमें होनेवाले स्पशोदिक गुणोंसे निरंतर परिणम 
वे अगु हैं। इन अजुओंकी परमाणु भी कहते हैं। प्रत्येक 
परमाणु पटकोण आकारबाढा, एक प्रदेशाबगाही, स्पर्शाद्क 
समुदायरूप, अखण्ड द्रव्य है। अत्यंत सूक्ष्म होनेसे आत्मादि, 
आत्मसध्य, आत्मान्त है। है। इन्द्रियोंसे अगोचर ओर अवि- 
भागी है।. स्थूलपनेसे ग्रहण निश्षेषणादिक व्यापारको जो प्राप्त 
हो उस कध कहते हें 

यद्॒पि झाएुक आदि रहच्घोंमें ग्रहण निक्षेपण व्यापार नहीं 
हो सकता है, तथापि रूढ़िके चशले जेसे गमन क्रिया रहित 
सोती हुईं वेठी हुई गायको गो शब्दसे कहते हैं, उस ही प्रकार 
घ्यजक आदिक स्कन्ध, ग्रहण निश्चिषणादिक व्यापारवान्‌ न होनेपर 
भी स्कन्च शब्द्से कहे जाते है। शठ्द्र चन्‍्धादिक स्कन्धोंके ही 
होते हैं, परमाणुके नहीं होते | 

पुदूगल शब्दकी निरुक्ति पूर्वाचायनि इस प्रकारकी है 
प्रयन्ति गछयन्तीति पुदूगछाः अर्थात्‌ जो पूर और गडें उनको 
पुदूगल कहते है । यह अथे पुदूगलके अणु और स्कन्ध इन दोनों 

 भेदोंसें व्यापक है। अर्थात्‌ परमाएुमें स्पश, रस, गंध, दर्णहप 


से 
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गुणोंके अविभाग अतिच्छेदोंकी. हीनाधिकता -होनेसे -पूरण गछन 
हैं. अथवा परमाणु स्कंधोंमें मिलते हैं तथा स्कँधोंसे जुदे होते 
हैं, इसलिये वे पूरण गलन धर्म संयुक्त हैं। 'और स्कन्ध अनेक 
पुदुगढोंका एक समूह है, इसलिये पुद्गलोंसे भभिन्न होनेसे . 
उनमें पुदुगल शब्दत्र व्यवहार है। ह ' 


कोई महाशय परमाणुको कारण ही मानते हैं, परन्तु यह 
टीक नहीं है। क्योंकि स्कन्धके भेद होनेसे परमाणुकी उत्पत्ति 
होती है इसलिये वह कथंचित्‌ कार्य भी है। तथा कोई कोई 
महाहय परमाणुको नित्य मानते हैं, सो भी डचित नहीं है। 
क्योंकि परमाएुमें स्तिग्धादिक गुणोंका उत्पाद और व्यय होता 
है, इसलिये परमाण; कथंचित्‌ अनित्य भी हैं। तथा व्यणुक 
आदिकरकी तरह संवातरूप कार्यकफे अभावसे परमाणु कारण स्वरूप 
भी है ओर द्रव्यार्थिक नयकी अपेक्षासे परमाणुकी न'कभी उत्पत्ति 
होती है और न क्रम्ती नाश होता है इसलिये कथंचित्‌ नित्य 
भी है) निरवयव होनेसे परमाणसे एकरस, एक वर्ण और एक 
गन्ध है। जो सावयव होते हैं, उनके ही अनेक रस आदिक 
होते हैं। जेसे आम्रादिकके अनेफ रस मयूरादिकके अनेक चर्ण 
ओर अलुलेपादिकके अनेक गंध हैं। एक प्रदेशी परमाणुके 
अविरुद्ध दो स्पश होते हैं। 

अर्थात्‌ शीत और उष्ण इन दोमेंसे एक तथा स्विग्ध और 
रूक्ष इन दोमेंसे एक, इस प्रकार दो अविरुद्ध स्श होते हैं। 
एक प्रदेशी परंमा5के परस्पर विरुद्ध शीत ओर उष्ण तथा स्तिग्ध 
और रूश्ठ दोनों युगपत्‌ नहीं हो सकते, दोनोंमेंसे एक एक ही 
होत। है। गुरु, रुघु, मृदु ओर कठिन ये चार रपशे परमाणु- 
ओमें नहीं, दितु स्कन्धोंमें होते हैं। यद्यपि परमाणु, इन्द्रियोंके 
गोचर (विषय) नहीं हैं, तथापि घट, पट, शरिरादिक कार्यके 
देखने ते कारणहप परमाणुओंके अस्वित्वका अनुमान होता है। 


चोया अधिकार । [ १४७ 
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क्योंकि कारणके विना कार्यकी उत्पत्ति नहीं -हो सकती । परमाणु 
कारणांदि अनेक विकल्परूप अनेक्रंतात्मक हैं। 

- भावांथ--परमसाणु छाणुक आदिक स्कन्धोंकी उत्पत्तिका निमित्त 
है इसलिये कथंचित्‌ कारण है, स्कन्धोंके भेद (खंड) होनेसे 
उत्पन्न होतां है, इसलिये कथंचित्‌ कार्य है, रकन्धोंका विभाग 
होते होते परमाणु होता है. और परमाणुका पुनः विभाग नहीं 
'होता इसलिये कथंचित्‌ अंत्य है, स्पशोद्क गुणोंका समुदाय है, सोही 
परमाणु है इसलिये एक परमाणु स्पशोदिक अनेक भेद्स्वरूप है इस 
छिये कथंचित्‌ अंत्य नहीं है, सूक्ष्म परिणामरूप होनेसे कथंचित्‌ 
सूक्ष्म है, स्थूल स्कन्धोंकी उत्पत्तिका कारण होनेसे कथंचित्‌ 
'स्थूछ है, द्रव्यपनेक्ा कमी नाश नहीं होता इसलिये कथंचित 
नित्य है, स्निग्धादिक्का परिणमन होता रहता है इसलिये कर्थ॑ 
चित अनित्य है, एक्प्रदेश पर्योयकी अपेक्षासे कथंचित्‌ एक रस 
गंध, बणे ओर ह्विस्तशे रूप है। अनेक अदेशरूप स्कन्ध परिणम 
शक्ति सहित होनेसे कथंचित्‌ अनेक्र रसादि रूप है। कार्यलिंगसे 

'अनुमीयसान होनेकी अपेक्षासे कथंचित्‌ कार्य छिंग नहीं है। 

: इस प्रकार परमाणु अनेक धर्मस्वरूप है। प्राचीन सिद्धांत- 
कारोंने भी कहा है--- 

.... कारणमेव तबन्‍्त्य॑ प्क्ष्मो नित्यथ्व सवति परमाणु) । 
एकरसगन्धवर्णों हिस्पश कार्यलिज्न ॥ 

अब आगे स्कन्धका वर्णन करते हैं-- 

चंधपरिणासको प्राप्त हुए परमाशुओंको रकंध कहते हैं। 
स्कंधके यद्यर्थि अनन्त भेद्‌ हैं, तथापि संक्षेपसे तीन भेद हैं। 
१ स्कन्ध, २ स्कन्धदेश ओर ३ स्कन्धप्रदेश । 

भावाथै--अनन्तानंत पेरमाणुओंवा महाप्कन्ध उत्कृष्ट स्कन्ध 

: है। महास्कन्धमें जितने परमाणु हैं, उसके आएेमें एक जोड़नेसे 
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जो संख्या हो उसको जबन्यस्कन्ध वहते हैं, वीचके स्कन्धोंको 
मध्यर्कन्ध कहते हैं, महास्कन्धमें जितने परमाण हैं, उनसे आधे . 
परमाणुओंके स्क्धको उत्कृष्टरकन्ध देश कहते हैं, महास्कन्धके 
परमाणुओंकी संख्यासे चोथाईमें एक मिलानेसे जितनी संख्या 
. हो, उतने परमा्:ओंके स्कन्धकों जधन्यस्कन्ध देश- कहते 
हैं, चीचके सकन्धोंको, मध्यस्कन्ध देश कहते हैं |. महास्कन्धके 
परमाणुओंकी संख्यासे चोथाई परमाणुओंके स्कन्धको उत्कृष्ट 
स्कन्‍्ध प्रदेश कहते हैं। दो परमाणओंके स्क्धफी जबन्य स्कृन्ध 
श कहते: हैं और वीचके स्कृन्धकों मध्यस्कन्ध प्रदेश बहते हैं | 
इस प्रकार स्कन्धके तीम सेद ओर एक पेरसाणु, संव मिल- . 
कर पुदूगलछके चार भेद हुए। अथवा अन्य प्रकारसे पुदुल- 
द्रव्यके छह भेद कहे हैं-- 
१ बादरवादर, २ बादर, ३ बादर सूक्ष्म, .४ सूक्ष्म वादर 
५ सूक्ष्म और ६ सूक्ष्मसूक्ष्म । जो पुद्छछपिंड दो खण्ड- करने पर . 
अपने आप फिर नहीं मिछे, ऐसे काष्टरपाषाणादिकका -वादरबादर 
कहते हैं। जो पुदुूगल पिंड खण्ड खण्ड किये हुए अपने आप 
मिल जाय, ऐसे दुग्ध, घृत, तैलादिक पुदुगलोंकोी बादर कहते . 
हैं। जो पुद्गछ पिंड स्थछ होनेपर भी छेद भेद और ग्रहण 
करनेमें नहीं आबे, ऐसे धूप छाया चाँदनी - आदिक पुदुगढोंकी 
बादर सूक्ष्म कहते हैं। सूक्ष्म होनेपर भी स्थूछबत्‌ प्रतिभा समान 
स्पशेन-रसन-घाण और श्रोततेन्द्रिय ग्राह्य स्प्शे रस गन्ध ओर 
शब्दरूप पुदुगलोंकों सूक्ष्मबादर बहते है। इन्द्रियोंके. अगोचेर 
कर्म वर्गगादिक स्कन्धोंको सूक्ष्म कहते परमभ्ाणुको सूक्ष्म- 
मे कहते 
कोई कोई आचायोंने ये छह भेद स्कन्धोंके माने हैं। वे 
 कमबर्गणासे नीचे छाणुद्स्कन्ध पयतंके स्कन्धोंकों सूक्ष्मसूत्ष्म कहते 
' हैं और पंरमाणुको भिन्नमेदमें ग्रहण करते हैं. उनके मंतानुसार 
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पुदूगलके सांतं भेद हैं। अथवा स्कन्धके प्रथ्वी अपू तेज और 
वायु ये चार भेद हैं। इंनमेंसे प्रत्येक भेद स्पशे रस गंध और 
वर्ण इन चारों गुण संयुक्त हैं, तथा ये ही- प्रथ्वी आदिक 
ही शब्दादिक रूप परिणमें हैं कई महाशय प्रथ्वी आदिक 
चारोंक्रों भिन्न भिन्न पदार्थ मानते हैं ओर पार्थिबादिक परमाणु- 
ओंको भिन्न भिन्न जातिवाले मानते हैं, प्रथ्वीके परमाणओंको 
'स्प् रस गंध और वर्ण चारों गुगवाले, जलके परमाणुओंको 
गंध बिना तीत गुणवाले, अग्निके परसमाणुओंको वर्ण और स्पशे 
दो गुणवाले और बायुके परमाणुओंको केबछ स्पशे गुणवाले मानते 
हैं, सो ठीक नहीं है। क्योंकि प्रथ्वी आदिकके परमाणुओंका 
जदांदिक परमाणुरूप परिणमन दीखता 

. इसका खुलासा इस प्रकार है कि, काष्टादिक प्रथ्वीरूप पुदूगल 
अग्निरुप होते दीखते हैं, खातिनक्षत्रमें सीपके मुखमें गिरी हुई 
जछकी बून्द मोती हो जातो है, प्रहण क्रिया हुआ अ.हार वात 
( पवन ) पित्त (जठराप्नमि) रुप होता है, मेध जछरूप हो जाता 
है, जछ बर्फ ( प्रथ्वी ) रूप हो जाता है, दियरासलाई ( प्रथ्वी ) 
अग्निरुप हो जाती है। 

: यदि कोई कहे कि, दियासलकाईसें अप्निके परमाणु पहलेहीसे 

सो भी ठीक नहीं है। क्योंकि दियासछाईमें अग्निके लक्षण 

.उण्ण स्पेशेका असाव है। इत्यादि अनेक दोष आते- हैं, इसलिये 
ये प्रथ्वी आदिक भिन्न भिन्न द्रव्य नहीं हैं किन्तु एक 
पुदूगछ द्रव्यके ही ये चारों पर्याग्न हैं। प्रथ्वीमें चारों गुणोंकी 
मुख्यता है, जरूमें गन्धकी गोणता है, अंग्रिमें गंध और रसकी 
गोणता है और बायुमें स्पशेकी मुख्यता और शेष तीनकी गोणता 
है। ये चारों ही. गुण परस्पर अविनाभावी हैं। जहां एक है 
वहां चारों हैं। ये स्केंघ पुदूगलत्वकी अपेक्षासे यद्यपि अनादि 
. हैं, तथापि . उत्पत्तिकी अपेक्षासे आदिसाव. हैं। अब आगे 
- स्केधोंकी उत्पत्तिके कारणका -निरूपण -करते हैं--- . 
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“भेंद (खंड होना) संघात (मिलना) और . दोनोंसे. (भेद 
संघातसे) स्कंधोंक़ी उत्पत्ति होती है। 
भावार्थ--दो परमाणुओंके मिलनेसे श्यणुकस्कंधः होता है 
ध्णुकस्कंध और एक परमाणुके मिलनेसे उयणुकस्कंध होता 
है, दो छ्णुकरकंध अथवा एक उग्रणकरकंध ओर एक परमाणुसे 
चतुरणुक स्कन्घ होता है। 
इस .ही प्रकार संख्यात असंख्यात अनंत परमाणुओंके 
स्कंधोंकी संघातसे उत्पत्ति होती है तथा स्कन्धोंके भेदसे भी 
स्कन्धोंकी उत्पत्ति होती है। किंतु ख्यणुकरकन्धोंके भेद्से स्कंधकी 
उत्पत्ति नहीं होती। कभी कभी एक ही समयमें एक रकन्ध्मेंसे 
किसी एक अंशका भेद होता है, और डस ही समयमें. भेंदसंघात 
दोनोंके होनेसे वह स्कन्ध उभयजन्य कहा जाता है। 
परमागुक्ी उत्पत्ति केबछ भेदसे ही होती है। संघातसे 
परमागुकी उत्पत्ति असंभव है। इसलिये परमाणुकी उत्पत्ति न तो 
संधातसे होती है ओर न भेद संघातसे होती है, केवछ भेदसे 
ही होती है। अनंतानंत परमाणुओंके समूह रूप स्कन्धोंमें कोई 
स्कंध चाक्षुष ( नेत्रगोचर ) होता. है और कोई अचाक्षुष होता 
है। चाक्षुप स्थूल है और अचाक्षुष सूक्ष्म है। 
सूक्ष्म अचाश्लुप. स्कंधमेंसे किसी अंशका भेद: होनेसे वह 
सूक्ष्मस्कंध सूक्ष्म' ही रहेगा, भेद होनेसे सूक्ष्मपरिणतस्कन्ध- स्थूल 
नहीं हो सबता कन्तु उस सूक्ष्म स्कंधमेंसे किसी एक अंशका 
भेद होनेपर यदि दूसरे - स्कन्धसे उस ही समय संघात भी हो 
जाय, तो- वह सृक्ष्मपरिणतस्कन्ध चाक्षुप हो सकता है, केवल 
भेदसे चाक्षुप नहीं होता है। अब आगे बंधका कारण 
कहते हैं-- 
अनेक पंरंसाणु, अथवा स्कन्धोंके" परंस्पर एकीमांवकों बंध 
कहते हैं, केचछ संयोग- मात्रको - बंध नहीं कहतें हैं | जेंसे कि - 
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एक घडेमें बहुतसे चने भरे हैं, सो यहां चनोंका परस वेबोग 
.है बंध नहीं है। क्योंकि उनसें परस्पर एक्रीसाच् नहीं है - भिन्न 
भिन्न हैं किंतु एक चनेंमें जो अनंत परमाणुओंका समुदाय है सो 
.बन्धहुप है। क्‍योंकि यहां एकरीमाव (एक्रता) है। इस ही प्रकार 

अन्यत्र भी जानना चाहिये। यह बन्ध स्निग्ध और रुझ्न गुणके 
निमित्तसे- होता है। 


भावाथ--पुद्गत्ष द्रव्यके स्शोदिक्र चार गुगोंमेंसे स्पशेगुगके 
आठ भेद हैं, उन्तमेंसे स्निग्यध और रूश्ष इन दो गुणोंके निन्निच्तसे 
बंध होता है। उसका खुलासा इस प्रकार है कि शस्येक शुगमें 
हीनाधिकता होती है, उस हीनाधिकताका परिणाम डस गुणके 
: अंशोंके (अविभाग. प्रतिच्छेदोंके रा क्रिया जाता है। अविभाग 
. अतिच्छेद गुणका अंश है ओर अंशभंशी कथंचित्‌ अभिन्र है। 
इसलिये अविभाग प्रतिच्छेदको क्थंचित्‌ गुण भी कह सकते हैं 
परमाणुओंमें सदाकार अविश्ाग प्रतिच्छेदोंकी होनाधिवता होती 
रहती है, तथा स्निग्ध गुण भी परिणमन हो जाता है ओर 
कदाचित्‌ स्निग्धका रूश्षरूप भी परिणमन होता रहता है। 


जेसे जछ, बकरीका दूध, गायका दूध, भेसक्रा दूध ओर घूत 
इन पदार्थमें अधिक अधिक स्तनिग्धता पाई जाती है । तथा रज, 
वालू आदिकमें अधिक अधिक रुक्षता है। उस ही अकार पर- 
माणुमें भी स्निग्धता ओर रुक्षताक्ी हीनधिकता होती है । घ्विग्ध 
गुणबाले परमाणु वा स्कन्धका स्निग्ध गुणबवाले परमाणु व स्कंघके 
साथ, तथा रुक्षका रुक्षेके साथ ओर स्निग्धका रुक्षक्के साथ इस 
प्रकार समान जातीय तथा असमानव जातीय दोनोंका परत्पर 
वंध होता है। जिन परंमाणुओंमें स्निग्थका तथा रुका एक 
गुग ( अविभाग प्रतिच्छेद ) है, उन्तका किसी दूसरे स्कन्ध वा 
परसाणुके साथ बंध नहीं होतां और इस ही प्रकार जिन पर- 
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माणुओंमें गणोंकी ( अविभाग -प्रतिच्छेदोंकी ) संख्या समान है, 
उनतेा भी परस्पर वंध नहीं होता है। किंतु ज्ञिस परमाणुमें 
दो गण अधिक हैं, उसका अपनेसे दो गण हीनवालेसे वंध 
होता है। हि 
भावाथे--दों गण स्निग्धका, चार: गण स्विग्ध तथा चार 
गुण सरुश्नवालेसे बंध होता है, एक दो तीन पाँच आदि गणवा- 
छोंसे वंध नहीं होता । तथा तीन गुणबालेका पाँच गुणवालेसे 
बंध होता है, शेषसे नहीं होता है। इस ही प्रकार अन्य संख्यामें 
भी समझ लेना। तथा जेसे स्तिग्धका कहा, उस ही प्रकार तीन 
शुणवाले रूश्चषका पाँच ग॒णंबाले रूक्ष तथा स्निग्धके साथ बंध 
होता है, शेपके साथ नहीं होता । इस ही प्रकार अन्यत्र भा 
लगा लेना । यहाँ इतना विशेष जानना कि जो अधिक ' गणवांला 
होता है, वह हीन गुणवालेको अपने परिणामस्वरुप कर लेता है। 


. भावाथ--जेसे अधिक मधुर रसवारछा- गुण अपने ऊपर पढ़ी . 
“हुई रजको अपने स्थरुप परणमा लेता है, बेसे ही सर्वत्र जानना | 
दो रून्धोंका जब परस्पर बंध होता है और. अधिक गुणवाला 
हीन थुणवाल्को अपने स्वरुप परिणमाता है, तब पहिली- दोनों 
“अब घाओंके त्यागपूर्वक्0॥: तीसरी अवस्था प्रगट होती है, ओर 
दोनों एक स्कन्ध. हो जाता है। अन्यथा अधिक गणबाला पारि 
गामिक न होनेसे कृष्ण और श्वेत तन्‍्तुकी तरह संयोग होनेपर . 
भी -िन्न भिन्न रहते है।. ह 


:इस य्रकार जन सिद्धांत -दर्षण अंधर्में पुद्रछद्ृव्य निरूपण नामक 
५, - , - .. चोथा अध्याय- समाप्त हुआ। 
पु ० 





पांचंत्रों अधिकार | । 9७३ 
गति 5 2 हे पा जिनिजज न हि 
परचय झाधकार 
पर्म और अपनमेद्रत्म निरूपए 


. -अनन्तानन्त आकाशक्रे मध्यमें आकाशके उस भागको जिसमें 
'जीवादिक पाँच द्रव्य स्थित हैं, छोकाकाश कहते है। इन पाँच 
द्रव्योमेंसे पुदूगल द्रृव्यका कथन समाप्त हो चुका, आकाश काल 
और -जीवका क्रथन आगे क्रिया जावेगा । धर्म और अधसे 
“द्रव्यका निरूपण इस अधिकारमें किया जाता है। 
संसारमें धर्म ओर अधर्स शब्दसे पुण्य और पाप समझे 
जाते हैं। परन्तु यहां पर बह अर्थ नहीं है। यहां धर्म और 
: अधंर्म शब्द्‌ द्ृव्यवाचक हैं, गुणबाचक नहीं हैं। पुण्य ओर 
पाप आत्माके परिणाम विशेष हैं, अथवा “ जो जीवोंको संसारके 
-'दुःखसे छुड़ाकर मोक्ष सुखमें धारण करता है, सो धर्म है ओर 
इससे- विपरीत अधर्म है” यह अर्थ भी यहां पर नहीं समझ 
'होना चाहिये।.-क्योंक्रि ये भी जीवके परिणाम विशेष हैं। यहां 
पंर धर्म और अधर्म शब्द दो अचेतन द्रव्योंके बाचक हैं। ये 
दोनों ही द्रव्य तिलमें तेलकी तरह समस्त छोकमें व्यापक हैं। 
“धर्म द्रव्यका स्वरूप श्रीमत्कुन्दकुन्द््वामीने इस प्रकार कहा है-- 
गाथा । 
: .धम्पत्यिक्रायमरस अबण्णगंय असहमप््नासं | 
: छ्लोगोगाह पू् पिदुलमसंखादि य परेछं ॥ १ ॥ 
:  अगुरुणलधुगेहिं सया तेहिं अण॑तेहि परिणद णिद्व | 
- गद्विकिरियाजुत्ताणं कारणभूंद तयमझज्ज ॥ २ ॥ 
-. “उदय जह.मच्छःणं गमणाणुग्गहण्रं हत्नदि छोए। 
तंद जीनपुग्गलाएं धम्म दुत्य वियाणेद्दि | ३ ॥ 


१५४ ] जेन सिद्धान्त दपेण । 


अथांत--धर्मास्तिकाय स्पर्श रस गंध वर्ण और झछब्दसे' 
रहित है, अतएवं अमूत्त है, सकल लोकाकाझमें व्याप्त है, अखण्ड 
विस्तृत ओर असंख्यातको शुद्ध कर षट॒स्थान पतित वृद्धिहानि 
( इसका स्वरूप इस ही अधिकारके अंतमें कहा जावेगा, -वहांसे 
जानना ) द्वारा अगुरुलधु गुणके अविभाग प्रतिच्छेदोंकी हीना- 
घिकतासे उत्पादन व्यय स्वरूप है। अपने स्थरूपसे च्युत न 
होनेसे नित्य है, गतिक्रिया-परिंणत जीव और पुद्गलको 
उदासीन सहाय मात्र होनेसे कारणभमृत है। आप किसीसे 
उत्पन्न नहीं हुआ है, इसलिये अकार्य है। जेसे जल स्वयं गमन 
न करता हुआ तथा दूसरोंकों गतिरूप परिणमानेमें प्रेरक न. 
होता हुआ, अपने आप गमनरूप परिणमते हुए मत्स्यादिक 
( मछली वगेरह ) जछचर जीवबोंको उदासीन सहकारी कारण . 
सात्र है, उस ही प्रकार धर्मद्रव्य भी स्तरय॑ गमन नहीं करता 
हुआ तथा परको गतिरूप परिणमानेमें प्रेरक न होता हुआ 
स्वयमेव गतिरूप परिणमे जीव ओर . पुदूगछोंको उदासीन 
अविनाभूत सहकारी कारण मात्र है। अर्थात्‌ जीव ओर 
पुदूंगलद्॒व्य परगति-सहकारित्व-रूप धर्मद्रद्यक्ना उपकार है। 
ज्ञिस प्रकार धर्मद्रव्य गतिसहकारी है, उस ही प्रकार 
अधर्मद्रतत॒ स्थिति सहकारी है । 
भावार्थ--जैसे प्रथ्वी स््रयं पहलेहीसे स्थित रूप है, तथा 
परकी स्थितिमें प्रेरकरूप नहीं है। हिंतु स्वयं स्थितिरूप परिणमते 
हुए अश्वादिक्रों ( घोड़े बगरह ) को उदासीन अविनाभृत सहकारी 
कारण मात्र है, उस ही प्रकार अधर्म द्रव्य भी स्वयं पंहले हीसे 
स्थितिह्प परके स्थिति परिणामर्में श्रेर्क न होंता हुआ स्वयमेव 
स्थितिरूप परिणमें जीव और पुदूगलोंको उदासीन अविनाभूत 
सहकारी कारण मात्र है। अर्थात्‌ जीव ओर पुदुंगल द्रव्य पर- 
स्थिति सहकारित्वरूप अधर्म द्रव्यकों उपकारं है। 


... पांचवां अधिकार। 0052 
जिस प्रकार गतिपरिणामयुक्त पवन, .ध्वजाके गतिपरिणामका 
हेतुकरता है, उस प्रकार धर्मद्र»्यमें गति हेतुत्व नहीं है । क्योंकि 
धर्मद्रव्य निष्क्रिय होनेसें कदापि गतिरूप नहीं परिणमता है,, 
ओर जो स्वयं गतिरहित है, वह दूसरेंके गतिपरिणामका हेतुकत्ञो 
. नहीं हो सकता, किन्तु जीव सछलियोंको जलकी तरह पुद्रलके- 
. गमनमें उदासीन सहकारी कारण मात्र है। अथवा जेसे गति- 
पूचक स्थिति--परिणतं तुरंग, असवारके स्थिति परिणामकरा हेतु 
कर्ता है, उस प्रकार अधसे द्रव्य नहीं है। क्योंकि अधम द्वन्य 
' सिष्किय होनेसे कदापि गतिपूर्वक स्थितिरूप नहीं परिणमता है 
और जो स्वयं गतिपूर्चकर स्थितिरूप नहीं है, वह दूसरेकी गति- 
पूवेक स्थितिका हेतुकता नहीं हो सकता। किंतु जीच घोडेको 
प्रथ्यीकी तरह पुदूगछ॒की गतिपूर्वेक स्थितिसें उदासीन सहकारी , 
कारण मात्र है। ३ 
यदि धर्म ओर अधर्म द्रव्य जीव ओर पुद्गढकी गति ओर 
स्थितिमें हेतुकर्ता न होते, तो जिनके गति है, उनके गति ही रहती 
स्थिति नहीं होती ओर जिनके स्थिति है उनके स्थिति ही रहती 
गति नहीं होती । किंतु एक ही पदार्थक्रे गति और स्थिति दोनों 
दीखती हैं. इससे सिद्ध होता है कि, धर्म और अधमी द्रव्य 
जीव पुहुछकी गति स्थितिमें हेतुकत्ती नहीं हैं, किंतु अपने स्वभावसे 
ही गति स्थितिरूप परिणमें हुएजीव पूवरलोंको उदासीस सहकारि 
कारण सात्र है। . : 
शेंका--धर्स और अधर्स द्रब्यके सदभावसें क्‍या प्रसाण हैं? 
समाधान--आगम ओर अंछुमान प्रमाणसे धर्म और 
अध्से द्रव्यका सदूभाव सिद्ध होता है। “अजीवऊफाग घर्मादाश 
अहेछा: ? यह धरम ओर अधर्स द्रव्यके सदूभावमें आगम प्रमाणः 
आर अनुमान प्रमाणसे उत्तकी सिद्धि इस प्रच्रसे होते है--- 
अचुमानका छक्षण पहले कह आए हैं कि, सावनसे सथ्यके 





> 8. चमक ५ 
१5६ ] जन सिद्धान्त दपंण-। - 


ज्ञानकों अनुमान कहते हैं। जो पदाथ सिद्ध- करना है, उसको 
साध्य कहते हैं, ओर साध्यके विना - जिसका सद्भाव नहीं हो 
उसको साधन कहते हैं । हु 

साध्य साधनके इस अविनाभाव संबंधको व्याप्ति कहते 
हैं। संसारमें कारणके बिना कोई भी कार्य नहीं होता है, इसलिए 
कार्यकी कारणके साथ व्याप्ति है अथोव्‌ कार्येसे कारणक्रा अनुमान 
होता है। करणके दो भेद हैं, एक उपादान कारण, दूसरा 
'निमित्त वारण। जो पदार्थ स्वयं कार्यरूप परिणमता है 
डउपादान कारण बहते हैं। जेसे घटका उपादान कारण सृत्तिका 
(मिट्टी) है। और जो पदार्थ स्वयं तो कार्यरूप नहीं परिणमत्ता 
है, किन्तु डपादानकारणके कार्यरूप परिणमनमें सहकारी होता है 
उनको निमित्तकारण कहते हैं। जेसे घटकी उत्पत्तिमें दण्ड- 
चक्रकुम्भवारादि। 5 | 


निमित्तकारणके दो भेद हैं, एक प्रेरकनिमित्तकारण और 
दूसरा उदासीन निमित्त कारण। प्रेरक निमित्त कारण उसको 
कहते हैं, जो शरणा पूर्वक परको परिणमावे। जेसे कु भकारके 
चक्रके असणरूप कार्येमें दंड ओर कुभकार प्रेरक निमित्त कारण 
हैं। जो परको प्रेरणा तो करता नहीं है और उनके परिणमनमें 
उदासीनतासे सहकारी होता है, उसको उदासीन निमित्त कारण 
कहते है। जेसे चक्रके श्रमणरूप -कार्यमें कीछी ( जिसके ऊपर 
रक्‍्खा हुआ चक्र भ्रमण करता है) जो चक्र भ्रमण करे, तो 
कीछी सहकारिणी है, स्वयं दण्डकी तरह चक्रको नहीं-घुमाती है। 
किंतु बिना कीढीके :चक्र नहीं घूम सकता।.. - .. -. 
इसही छिये कीली चक्रके भ्रमणमें- कारण है। संसारमें एक 
कार्यकी सिद्धि एक्र कारणसे” नहीं होती है, किंतु कारण कलापकी' 
(समूहकी) एकत्रतासे (सिद्धि) होती है। जेसे दीपकरूप- कार्यकी- 
उंसत्तिमें तेल, बत्ती, दियासछाई. आदि अनेक कारण- हैं.। 


पांचवीं अंधिंकेर ||. | १५७ 


कि. कस मकर कर इतटिज न के पमर कह उसके की 3 जप लत 
ये तेरे चत्ती आदिक जुदे जुदे दीपकरूप कार्यके  उत्पादनसें 
समर्थ नहीं हैं, किंतु इन सब कारणोंकी एकत्रता ही दीपकरुप॑ 
कार्यके उत्पादनमें संसर्थ है। 

भावार्थ--फारणके दो भेद हैं, एक असमर्थ कारण और 
दूसरा संमर्थ. कारण। कार्यक्री उत्पत्तिमें सहकारी अनेक पदार्थमिंसे 
जुदा जुदा अत्येक् पदार्थ असमर्थ कारण है। न 


जेसे दीपकक्ी उत्पत्तिमें तेछ बत्ती आदिक जुदे जुदे असमर्थ 
कारण हैं| प्रतिवंधक ( बाघक ) का अभाव होने पर सहकारी 
समस्त सामग्रीकी एक्न्रताक़ों समर्थ कारण कहते हैं। 


न 


जेसे दीपककी उत्पत्तिमें तेल बत्ती आदिक समस्त स/मग्रीकी 
एकत्रता ओर पग्रतित्रंघधक पवनका अभाव समर्थ कारण है। तेल 
बत्ती आदिक समस्त सहकारी सामग्रीका सद्भाव होने पर भी 
दीपकके पति वंधक् पवनका जब तक्र मिरोध नहीं होगा, तब तक 
दीपकरूप  कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो सकती इसलिये वार्यकी 
उत्पत्तिमें प्रतिबन्धके अभावको भी कारणता है । 
| पर कहनेका अभिप्राय यह है कि क्रिसी एक कार्यकी 
उत्पत्ति फ्सी एक कारणसे ही नहीं होती है, किंतु एक कार्येद्री - 
' उत्पत्तिमें अनेक कारणोंक्री आवश्यकता होती है। गति ओर गति 
पूर्वक स्थिति ये दो काये. जीव ओर पुदूगछ इन दो ही द्रव्योंमें 
होते हैं। जीव और पुद्रछके गति ओर गतिपूर्वक स्थितिरूप 
काय अनेक कारणजन्य है। उनमें जीव ओर पुद्कल तो उपादान 
फारण है, धर्म ओर अधम् द्रव्य मिमित्त कारण हैं।वस जीव 
जार पुठ्छके गति ओर गतिपूर्वेक स्थितिरुप कार्यसे धर्मों और 
अधमस द्रव्यरूप निमित्त कारणका अनुमान होता है। 


यद्यपि मछकी आदिककी गतिसें. जलादिक़ ओर अश्चादिककी 
गतिपूर्वक -स्थितिमें . प्ृथ्यी आदिक. निमित्त . कारण हैं, तथोपिः 
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पथिकोंके गसनादिक कार्योमें निमित्त कारणका अभाव होनेसे धर्म 
ओर -अधर्म द्रव्यका सद्भाव सिद्ध होता है। अथवा यद्यपि 
जलादि पदार्थ मछली आदिकके गमनसें निमित्त कारण हैं, किंतु 
“धर्म और अधमंद्रव्य युगपत्‌ समस्त पदार्थोक्नी गतिस्थितिमें 
साधारण कारण हैं। ये धर्म और अधर्मद्रव्य लोकव्यापी हैं, 
“इसलिये ये ही साधारण कारण हो सकते हैं। अन्य पदांथे 
-लोकव्यापी न होनेसे साधारण कारण नहीं-हो सकते । 


३ 





शंफा-आकाशद्रव्य॒सर्वव्यापी है। इसलिये गति और 

् गेनेसे ९] कु 
-स्थितिमें आकाशद्रव्य साधारण निमित्त कारण होनेसे धर्म और 
अधर्मदरग्यकी आवश्यकता नहीं है। 


समाधान--यदि आकाशको गति स्थितिमें कारण मानोगे, तो 
-आकाशका छोवके बाहर भी सद्भाव होनेसे जीव पुद्रलका छोकके 
चाहर भी गमन हो जायगा, ओर ऐसा होनेपर छोक ओर अछोकका 
विभाग सिद्ध नहीं होगा । अथवा धर्म और अधर्मका सद्भाव 
सिद्ध करनेमें दूसरी अनुमति इस भकार है कि घर्मं और अधरमम 
द्रव्य हैं. (प्रतिज्ञा), क्योंकि लोक और अछोकके विभागकी अथवा 
अनुपत्ति है. अर्थात्‌ छोक अछोकका विभाग नहीं हो सकता 
"(साधन अर्थात्‌ हेतु) जीवादिक समस्त. पदार्थोकी एकतन्रवृत्तिसुप 
-छोक है, और शुद्ध एक आकाश द्वव्यको अछोक कहते हैं। 


.._ जीव ओर पुद्रछ खवमावसे*हीं गंति तथा गतिपूर्बक स्थिति 
“रुप परिणमें हैं। उन गति तथा- गेंतिपूर्चक्त स्थिति रुप स्वयं 
परिणव जीव ओर पुद्टलोंको वहिरंग कारणभूत धर्म ओर अधर्म 
द्रव्य नहीं होय, तो उनके गति और गतिपूर्वक स्थिति परि- 

'णामोंकों निरगेलताके कारण अछोकाकाशमें भी होनेसे कौन रोक 
सकता है? ओर ऐसा होनेपर छोक और अलोकका- विभाग 

प्रसिद्ध नहीं होगा । परन्तु गुग और पुद्रढकके गति तथा गति- 
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'पूर्वक स्थिति -परिणामकी वाद्य कारणभूत-घर्मे ओरं अधर्म द्रव्यकरा 
सद्भाव माननेसे छोक और अछोकका विभाग अच्छी तरह 
होता है । 
शंका--छोक जौर अछोकका विभाग*प हेतु असिद्ध है ओर 
असिद्ध हेतु साध्यक्री सिद्धि करनेमें समर्थ नहीं है ? 


समाधान--छोक ओर अलोकका विभाग दूसरे अनुमानसे 
सिद्ध है, इसलिये हेतु अंसिद्ध नहीं है। वह दूसरा अनुमान 
इस अकार है कि, -छोक और अछोकक्रा विभाग है ( प्रतिज्ञा ), 

. ऑयोंकि छोक अत सहित है (हेतु )। 

...._ शंका-छोकके सान्ततारूप हेतु भी प्रसिद्ध है ? 
समाधान--ऐसा नहीं हैं । छोककी सांतता अनुमानांतरसे 
है। 
भावार्थ--छोक अंतसहित है (प्रतिज्ञा) क्योंकि मह॒रादिककी 

तरह रचनाविशिष्ट है और छोकका रचना विशिष्टपणा प्रत्यक्ष 

प्रमाणसिद्ध है। इस- प्रकार अनुमान परम्परासे धर्म ओर अधर्म 


'दृष्यका सद्भाव सिद्ध होता है। अब आगे पटस्थानपतितवृद्धि- 
हनिफा स्वरूप लिखा जाता है-- 


पटस्थानपतितवृद्धिका संविस्तर स्वरूप तो श्री गोम्मटसार- 
जीमें कहा है, किंतु यहांपर भी पाठकोंके सुखवोधार्थ संक्षेपसे 
लिखा जाता है। किसी शक्तिके ( गुणक्रे ) अविभ्वागी अंशको 
अविभागम्रतिच्छेद कहते हैं और इन अविसा गगप्रतिच्छेदोंके कम 
होने हानि और बढ़नेको वृद्धि कहते हैं। यह हानि और बृद्धि 
उह छह प्रकारसे होती है--१ अंन्ंतभागवृद्धि, २ असंख्यातभाग- 
वृद्धि, ३ संख्यातमागवृद्धि, ४ संख्यातगुणवृद्धि, ५ असंख्यात- 
अुणवृद्धि और ६ अनंत गुणबूंद्धि । तथा इसही प्रकार १ अनंत 
भागहानि, २ असंख्यात भागहानि, ३ संख्यात सागहानि, ४ 
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. इस पटस्थान पतितहानि बृद्धिमें अनंतका प्रमाण -समरंत 
जीवराशिके समान है, असंख्यातका प्रमाण असंख्यात छोक 
( लछोऋकाशके प्रदेशोंसे असंख्यातगुणित ) के समान और संख्यातका 
प्रमाण उत्कृष्ट संख्यातके समान है। किसी विवक्षित गुणके किसी 
विवक्षित समयसें ज्ञितने अविभाग पग्रतिच्छेद हैं. उनमें अनंतका 
भाग देनेसे जो छव्धि आवबे, उसको अविभसाग प्रतिच्छेदोंके 
प्रमाणमें मिलानेसे अनंतसाग बृद्धिरुप स्थान होता है। 


जेसे अविभाग पत्तिच्छेदोंका प्रमाण २०६ हो, और अनंतका 
प्रमाण १६ हो, तो अनंत १६ का भाग अविशभागप्रतिच्छेदके. 
प्रमाण २०६ में देनेसे लब्ध १६ को २०६ में मिलानेसे २७२ 
अनंतभागवृद्धिका स्थान होता है। इस ही प्रकार असंख्यातभ'ग- 
वृद्धि और संख्याभागवृद्धिका स्वरूप जानना चाहिये। अविभाग- 
प्रतिच्छेदोंके भ्रमाणकों संख्यातसे गुणा करनेसे जो गुणनफछ हो 
उसको संख्यातगुणवृद्धि कहते हैं। जेसे अविभागप्रतिच्छेदोंके 
प्रमाण २०६ को संख्यातके प्रमाण ४ से गुणा करनेसे १०२४ 
संख्यातगुणबृद्धिका स्थान होता है। इस ही प्रकार असंख्यात- 
गुणवृद्धि ओर अनंतगुणबुद्धिका स्वरूप जानना चाहिये। 


अतिभागप्रतिच्छेदोंके प्रमाणमं अनंतका भाग देनेसे जो - 
छव्धि आये, उसको अविभागप्रतिच्छेदोंके प्रमाणमेंसे घटानेसे 
जो शेप रहै, उसकी अनन्तभागहानिका स्थान कहते हैं। जसे 
अविंभागप्रतिच्छेदोंके प्रणाण २०६ में अनंतके ग्रमीण १६ का भाग 
देनेसे १६ पाये, सो १६ को २०६ में से घटानेसे २४० रहे। | 
इसही प्रकार असंख्यात भागहानि ओर संख्यात -सागहानिका : 
स्वरूप जानता चाहिये । अविभाग ग्तिच्खदोंके असाणमें संख्या- 
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तका भाग देनेसे जो छव्धिआवे, उसको संख्यात गुणहानि कहते 
हैं। जेसे अविभाग प्रतिच्छेदोंके म्रमाण २०६ में संख्यातके प्रमाण 
४ का भाग देनेसे ६४ पाये, इसही प्रकार असंख्यात ग़ुणहानि 
ओर अनंत गुणहानिका स्वरूप जानना। इस पटस्थान पतितहानि 
वृद्धिका खुलासा अभिप्राय यह है क्रि, जब किसी गुगमें शद्धि 
या हानि होती है, तो एक या दो अविभाग प्रतिच्छेदोंकी वृद्धि 
था हानि नहीं होती, किंतु वृद्धि ओर हानिके उपय क्त छह छह 
स्थानोंमेंसे किसी एक स्थानरूप वृद्धि या हानि होती है। 


इस प्रकार जेन सिद्धांत दर्पण अंथमें धर्म अधर्म निरूपण नामक 
पांचवां अध्याय समाप्त हुआ। 
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छट्टा अधिकार... 
- शाकाश्ञ ब्रह्म निरूपएां 


जो जीवादिक समस्त द्रव्योंकी युगपठ्‌ अवकाश दान देता है, 
उसको आकाश द्रव्य कहते हैं। यह आकाश द्रव्य सर्वव्यापी - 
अखंडित एक द्रव्य है। यद्यपि समस्त ही सूक्ष्म द्रव्य परस्पर - 
एक दूसरेक्रो अवकाश देते हैं, परंतु आकाश द्रव्य समस्त द्रव्योंको .. 
युगपत्‌ अबकाश देता है, इस कारण छक्षणमें अति व्याप्ति दोष - 
नहीं आता है। यदि कोई कहे कि, यह अवकाश--दाठृत्व-धर्मो - 
लोकाफाश्में ही है, अलोकाकाशमें नहीं है। क्योंकि अलछोकाकाशमें - 
कोई दूसरा द्रव्य ही नहीं है। इस कारण आकागके उक्षणमें ' 
अव्याति दोष आता है। सो भी ठीक नहीं है। क्योंकि जेसे 
जहंमें यह शक्ति है कि, हंस जरूमें आबे तो उसे अवकाश देवे, 
परन्तु किसी जलूमें यदि हंस आकार अवेश न करें, तो. उसे 
हंसके अभावसें जलकी अवकाश देनेकी शक्तिक्ा अभाव नहीं हो 
जाता है। इसी प्रकार. अलोकाकाशमें यदि अन्य द्रव्य नहीं हैं, 
तो अन्य द्रव्योंके अभाव. होनेसे आकाशक्री अवकाश दादृत्व 
शक्तिका अभाव नहीं हो सकता । यह आकाशका रेवभाव है 
और स्वभावका कभी अभाव नहीं होता। इसलिये छक्षणमें 
अव्याप्ति दोप नहीं है। तथा: असंभव दोषका भी संभव नहीं 
है। इसछिये उक्त छक्षण त्रिदोपवर्जित समीचीन है। 
“ शंका--आकाशके सदुभावमें क्‍या प्रमाण है ? 

समाधान--जितने शब्द होते हैं, उनका कुछ न कुछ बाच्य 
अवश्य होता है। आकाश भी एक शब्द है, इसलिये इस आकाश . 
शब्दका जो वाच्य है, वही आकाश द्रव्य है। है 

शंका--खरबिपाण ( गधेके सींग ) भी शब्द है, तो इसका 
भी कोई बाच्य अवदय होगा ? 
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समाधान--खरविषाण कोई शब्द नहीं है, किन्तु एक शब्द 
खर है ओर दूसरा शब्द विषाण है। इसलिये खरक। भी वाच्य 
है। परन्तु खरविपाण समासान्त पदका कोई वाच्य नहीं है। 
अथवा यदि कोई खर (गधा) मरकर बेल होवे, तो मूतनेगम- 
नयकी अपेक्षासे उस वेछकी खर कह सकते हैं। और त्रिपाण, 
उसके हैं ही, इसलिये कथंचित्‌ खरविषाणका भी वाच्य हैं। 

शंका--आकाश कोई द्रव्य नहीं है क्योंकि आक्राशमें दरब्यका 
लक्षण उत्पादग्यय भ्रोव्य घटित नहीं होता | 

समाधान--आकाशद्रव्य सदा विद्यमान है। इसलिये ध्रोग्यमें 
तो फोई शंका ही नहीं है, रहा उत्पाद और व्यय सो इस प्रकार 
है कि, समस्त द्र॒व्योंमें उत्पाद और व्यय दो प्रकारसे होते हैं- 
१, स्वप्रत्यय ओर २. परम्रत्यय | समस्त द्रव्योंमें अपने अपने 
अगुरुलधुगुणके पटस्थानपतितहानिवृद्धि द्वारा परिणमनको स्वप्रत्यय 
उत्पादव्यय कहते 


भावार्थ--प्रत्येक द्रव्यमें अपने अपने अगुस्लघुगुगकी पूर्व 
अवस्थाके त्यागकी व्यय कहते है और नवीन अवस्थाकी ग्राप्रिको 
उत्पाद बहते हैं । इन व्यय ओर उत्पादमें किसी दूसरे पद्ाथकी 
अपेक्षा नहीं है, इसलिये इनको स्वप्रत्यय (स्वनिमित्तक) कहते 

जीव ओर पुदुगलद्वब्यमें अनेक प्रकार विभाव व्यञ्ञनपर्याय 
होते रहते हैं। प्रथम समयमें किसी एक पर्यायरूप परिणत जे 
अथवा पुद्गछद्वव्यको आकाशद्रव्य अवकाश देता था, किन्तु दूसरे 
समयमें वही आकाशद्रव्य किसी दूसरी परयोयरूपपरिणत उस दी 
जीव अथवा पुद्गछकझो अवकाश देता हैं। जब अवकाशयोग्य 
पदाथ एक स्वरूप न रहकर अनेकरूप होता रहता है, तो 
आकाशकी अवकाशदादत्य शक्तिमं भी अनेकहूपता स्वयंसिद्ध हैं। 
यह अनेकरूपता जीव और पुदुगलके निमित्तसे होती है, इस 
लिये इसको परप्रत्यय कहते हैं। 
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: भावार्थ--अनेक पर्यौयरूपपरिणत “ जीव - ओर. पुदुूगढको 
अवकाश देनेवाले- आकाशद्रव्यक्ी आकाशदातृत्वशक्तिकी पूर्व- अब- : 
स्थाके त्यागकों पराप्रत्ययव्यय. कहते हैं. और नवीन. अवस्थाकी 
प्राप्तिको परप्रत्ययड॒त्पाद बहते- हैं । इस ही प्रकार घर्मे' अधर्म:. 
काठ ओर शुद्ध जीवमें भी स्त्ग्न॒त्यय ओर परमप्रत्यय उत्पादृवयय 
घटित कर छाना चाहिये। 


भावाथ--समस्त द्रव्योंमें-अगुरुल्घु गुणके परिणमनसे स्व॒प्रत्यय- 
उत्पादव्यय होते हैं ओर अनेक ग्रक्रार गरतिरूप-परिणत- जीव 
ओर पृदुगलद्र्यकी गमनमें सहकारी धर्मद्र्यके गतिसहकारित्व - 
गुणमें अनेक प्रकार स्थितिरूपपरिणत जीव और पुद्गलद्रव्यकी 
स्थितिमें सहकारी अधमेद्वव्यके प्थेतिसहकोरित्व गुणमें, “अनेक 
प्रकार पर्योयरूपपरिणत जीव और पुदुगछादिको परिणसनसहायी 
काल द्रव्यके वत्तनागुणमें, और अनेक अवस्थारूप परिणव जीव 
ओर पुद्गछादि द्रव्योंके जाननेबाले शुद्ध जीवके केवललज्ञानगुणमें 
परप्रत्यय उत्पाद और व्यय होते हैं। . - * 


शंका--शुद्ध जीवके- केवलज्ञान शुणमें उत्पादव्यंय संभव नहीं 

होते || क्योंकि केवछज्ञान त्रिकालवर्ती समस्त पर्यौयोंकों युगपत्‌ 

जानता है, तथापि प्रथम समयमें जिस पदार्थक्ी वत्तेमान 

पर्यौयकों वर्त्सान पर्योयरूप जानता है ओर आगासी पर्याग्रको 

गामीरूप जानता है, छ्वितीय समयमें उस ही पदार्थद्री जिस 

पर्यायको प्रथम समयमें वेन्तेमानपर्योयरूप जाना था, उसको 

- उस दसरे समयमें भृतपर्यायरूप जानता है, तथा जिस पर्यायको 

प्रथम समयमें आगामी पर्यायंरूप जाना था, उस पर्यायकों इस- 

. दूसरे समयमें वर्त्तमान पर्योयरूप जानता है। इसलिये केवछ- 
ज्ञानमें उत्पादव्यय अच्छी तरह घटित होते हैं 


यह आकाशद्रव्य यद्यपि निश्चयनयक्री अपेक्षासे अखण्डित एकः - 
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द्रव्य है, तथापि -वयवहारनंयवी “अपेक्षासे इसके दो भेद हैं- 
१, छोकाकाश, और -२,-अंलोकाकाश । 

भावार्थ--सबंव्यापी अनन्त अछोकांकाशके विल्कुछ चीचमें 
छुछ भागमें जीव पुदुगछ धर्म अघर्म ओर काल ये पांच 
हैं। सो जितने आक्राशमें थे पाँच द्रव्य पाये जाते हैं, उतने 
आकाशको छोकाकाश कहते हैं और वाकीके आकाशकों अछोका- 
काश कहते -हैं। अछोकाकाश लोकाकाशके बाहर समस्त दिशाओंमें 
व्याप्त हो रहा है। वहाँ आक.ा द्रव्यके सिवाय दूसरा कोई भी 
द्रव्य नहीं है इसलिये अलछोकाकाशके विपयमें कुछ विशेष वक्तव्य 
नहीं है, किन्तु लोकाकाशके विपयमें बहुत कुछ वक्तव्य है इसलिये 

उसका सविस्तार स्वरूप छिखा जाता है। 

..  ज्ञीवादिक पाँच द्रव्य और लोकाकाशके समृहकी “लोक संज्ञा 
है। ये छहों द्रव्य द्र्यावार्थिक नयकी अपेक्षासे नित्य हैं, इस- 
लिये ठोक भी कथंचित्‌ अनित्य है। ओर पर्याव्राथिक नयकी 
अपेक्षासे अनित्य हैं, इसलिये लोक भी कथंचित्‌ अनित्य हैं। 
बहतसे भोले भाई इस लोकको जीवराशि भिन्न क्रिसी परिकल्पित 
इंश्वरक्तत मानते है, और उसकी सिद्धिके छिये अनेक मिथ्या- 
युक्तियोंकी कल्पना करते हैं, जिनका कि निराकरण क्रिसी आगामी 
अधिकारमें स्वतंत्र रूपसे किया जायगा। 

यहांपर केवछ इतना ही कहना बस होगा कि इस लोकका 
न तो कोई करती है ओर न फोई हर्ता है. किन्तु स्थब्यकारकी 
अपेक्षासे अनादि निधन नित्य है आंर सूक्ष्माकारसे अनित्य है । 
इस लोकके आकारको अनेक प्रकारसे माना है। यहां उन सचझी 
उपेक्षा करफे जेनसिद्धांतके अनुसार छोकका आकार लिखा जाता है । 

लोक 

छोफफी ऊँचाई चोदह राजू , मोटाई ( उत्तर ओर दक्षिण 

दिशामें ) सर्वत्र सातराजू ओर पूर्व और पश्चिम दिशामें चोढ़ाई 


# 


] 
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मूलमें सातराजू , सातराजूकी ऊंचाई पर  एंक राजू, साढ़े दश 
राजूकी ऊँचाई पर पाँच राजू है- और अन्‍्तमें एक राजू है 
गणित करनेसे छोकका क्षेत्रफल २४३- घन राजूं है। 


भावार्थ--समस्त छोकेके एक एक राजू ढंग्वे चौड़े और मोदे 
खण्ड -करनेसे ३४३ खण्ड होते हैं । यह छोक सब तरफसे तीने 
वात (पवन)वलयोंसे बेष्टित है। 

भावा4--छोक घनोद्धि वातबछूयसे, घनोदधि, घनवातं- 
चलयसे और घन, तनुवातवलयसे.- बेप्टित है। -तनुवातवलय 
आकाशके आश्रय है और आकाश अपने ही आश्रय है उसको 
दूसरे आश्रयकी आवश्यकता नहीं है। क्योंकि श्राकाश स्बव्यापी 
है। घनोदधि वातवलूयका बंण गोमूत्रके सहृश और तनुवात- 
वलयका वर्ण अंव्यक्त है। इस लछोकके बिलकुल बीचमें एक राजू 
चौडी, एंक राजू &म्बी और चोदह राजू ऊँची त्रसनाड़ी है। 
'. भावार्थ--त्रसजीब (ट्वीन्द्रियादिक) चसनाड़ीमें ही होते हैं। 
असनाड़ीके +बाहर त्रसजीव नहीं होते । 

इस लोकके तीन भाग हैं--१ अधोछोक, २ मध्यछोक् और 
“३ अध्वदोक। मूलठसे सात राजूकी ऊंचाई तक अधोलछोक है 
समेरुपर्वतेकी ऊँचाई (एक छाख चालीस योजन ) के समान 
मध्यछोक है और सुमेरुपबतसे ऊपर अथोत्‌ एक छाख चालीस 
योजन कस खात राजू प्रमाण उध्वेछोक है। अब - प्रथम ही 
अधोलोकका वर्णन किया जाता है । 





. >जिस .समय त्रसनाडीके वाहरसे स्थावरजीव स्थावर 

शरीरकी छोडकर त्रसशरीर धारण करनेके छिये- विग्रहगतिमें 
. होता है उस ससय तथा चसनाडीके बाहर उपजनवाले जीवके: 
मारणान्तिक समुद्घात करते समय ओर कपाट प्रतर और 
लोकपूर्ण केवछ समुद्घातके समय त्रसनाडीके बाहर भी चस जीक 


होते हैं । 
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अपालाक 


नीचेसे लगाकर मेरुकी जड़ पर्येन्त सात राजू ऊंचा अधोलोऋक 
है। जिस प्रथ्चीपर अस्मदादिक निवास करते हैं, उस प्रथ्वीका 
नाम चित्रा प्रथ्वी है। इसकी मोटाई एक्र हजार योजन है और 
यह प्रथ्वी मध्यछोकरमं गिनी जाती है। सुमेरु पर्वतकी जड़ एक 
हजार योजन चित्रा प्रथ्वीके भीतर है तथा निन्यानवें हजार 
योजन चित्रा प्रथ्वीके ऊपर हैं ओर चालीस योजनकी चूलिका 
है। सत्र मिलकर एक लाख चालीस योजन ऊंचा मध्यढोक है । 
मेरुकी जड़के नीचेसे अधोलोकऊ़ा प्रारम्भ है। 


सबसे प्रथम मेरु पर्वतकी आधारभृत रत्तप्रभा प्रथ्वी है। 
प्रथ्वीका पूं, पश्चिम ओर दक्षिण दिशाओंसें लोकके अन्तपयंत 
विस्तार है, ओर इस ही प्रकार शेप छह प्रश्वियोंका भी पूर्व 
पश्चिम ओर उत्तर दक्षिण दिशाओंमें ठोकक्े अन्तपयत विस्तार 
है, मोटाईका प्रसाण सबका भिन्नर है। रत्लप्रभा प्रथ्वीकी मोटाई 
एक छाख ८० हजार योजन है। रत्नग्रभा प्रथ्व्रीके नीचे प्रथ्वीको 
आधारभृत घनोदधि घन ओर >तनुवातवलूय हैं। तनुवातचलबफे 
नीचे कुछ दूर तक केवछ आकश है । 


आगे चलकर शाकेराप्रसां नामक दूसरी प्रथ्वी है, जिसरी 
मोटाई वत्तीस हजार योजन है। मेरुक्ी जड़से शक्रापरभा 
बीके अन्ततक एक राजू है, जिसमेंसे दोनों प्रथ्चियोंकी मोटाई 
दो छाख बारह हजार योजन घटानेसे दोनों प्रश्चियोंका अंतर 
निकलता है। शर्र्याप्रभाके नीचे कुछ दूरतक केवल आऋश है 


जिसके आगे अद्वाईस हजार योजन सोटी वालुकाप्रभा तीसरी 


. _»इस ही प्रकार शेप छह प्र॒ध्व्ियोंके लीचे भी चीस बीस 
हजार योजन सोटे तीन वातवरूय समझना । हे 
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पृथ्वी है। दूसरी प्र॒थ्वीके अन्तसे -तीसरी प्रथ्वीके अन्ततक एक «- 
राजू है । 

इस ही प्रकार आंगे भी है। अर्थाद्‌ तीसरीके अंतसे 
चोथीके अंततक, चौथीके अन्तसे पांचवीके 'अन्ततक, पॉंचचीके 
अन्तसे छट्ठीके अन्तत्तक ओर छट्ठीके अन्तसे ःसातबींके अन्ततक 
एक एक राजु है। चौथी -पंकरप्रभा प्रथ्वी २०००० योजन मोटी, 
पांचवीं घूमप्रमा २०००० योजन मोटी, छट्ठटी तमःप्रभा १६००० 
योजन मोटी और सातवीं महतम:प्रभा ८००० थोजन मोटी 
है। सातवीं प्रथ्वीके नीचे एक राजु प्रमाण आकाश निगोदादिक 
जीवॉंसे भरा हुआ है। वहां कोई प्रथ्वी नहीं है। इन सातों 
प्रथ्वियोंके क्रसे धर्म, बंशा, मेघा, अन्जना, अरिट्टा, सधवी 
और माघवी ये भी अनादि प्रसिद्ध नाम हैं। ४ 

पहली रत्नप्रभा प्रथ्वीके तीन भाग हैं--१ खरभाग, -२ 
पंकभाग, और ३ अव्चहुलभाग । 'खरभागकी सोटाई १६००० 
योजन, पंकमागकी -मोटाई ८४००० योजन और अच्बहुल 
भागक्री मोटाई ८०००० योजन है। 


जीवॉके दो भेद हैं, संसारी और मुक्त | जिनमेंसे मुक्तजीव 
 छोकके: शिखरपर निवास करते है ओर संसारी जीवॉका निव्ास- 
क्षेत्र समस्त लछोक है। 
संसारी जीवोंके चार भेद हैं--देव, मनुष्य, तियच और 
नारकी | देवोंके चार भेद हैं--१ भवनवासी, २ व्यन्तर, ३ 
ज्योतिपी, और ४ वेमानिक। भवनवासियोंके दश भेद हैं--- 
१ असुरकुमार, २ नागकुमार, ३ विद्धतकुमार, ४ सुवर्णकुमार, 
5 अग्निकुमार, ६ वातकुमार, ७ स्तनितकुमार, ८ उदधिकुमार, 
९ द्वीपकुमार और १० दिककुमार | ५ 
व्यन्तरोंके आठ भेद १ ऊक़िन्नर,, २ किंपुरुप, ३ 
महोरग, ४ गंध, ५ यशक्ष, .६ राक्षस, ७ भूत, और 
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“पिशाच | पहली प्रथ्वीकेखर भागमें 'असुरक़मारकोी छोड़कर 
शेप नव प्रकारके भवनवासी देव तथा राश्रस भेदको छोड़कर 
शेप सप्त प्रकारके व्यन्तरदेव निब्रास करते हैं। पंकभागर्मे असुर- 
कुमार और राश्नसोंके निवास स्थान हैं ओर अच्चहुल साग तथा 
'शेपकी छह प्रथ्वियोंमें नारकियोंका निवास है। 





,कललन ब७ ३, समान कक. 


नारक्षियोंकी निवासरूप सातों प्रश्चियोंमें भूमिमें तलूवरोंकी 
तरह ४९ पटल हैं। 

भावार्थं--पहली प्रथ्चीके अव्बहल भागमें १३, दूसरी प्रथ्वीमें 
११, तीसरी प्रथ्वीमें ५, चॉथीमें ७, पांचरवीर्मे छट्ठीम ३ 
'ओर सातवी प्रथ्वीमें एक पटल है। ये पटल इन भृमियोंके 
ऊपर नीचेके एक एक हज़ार योजन छोड़कर समान अंतर पर 
स्थित हैं। अव्बहुल भागके १३ पटढोंमें से पहले पटछका नाम 
'सीमन्तक पटल है, इस सीसंतक पटलसें सबके मध्यसें सनुप्य 
लोकके समान ४० छक्ष योजन चौड़ा गोल (कूपबन) इन्द्रफचिल 
(नरक ) है। चारों दिशाओंमें असंख्यात योजन चौड़े उनचास 
उनचास श्रेणिवद्ध नरक छे. ओर चारों विदिशाओंमें अडताडीस 
अडतालीस असंख्यात योजन चौोड़े श्रेणीवद्ध नरक हैं. और दिशा 
“बिदिशाओंके बीचमें प्रकीणेक ( फुटकर ) नरक है। जिनमें कोई 
संख्यात योजन चौड़े हैं और कोई असंख्यात योजन चौंडे हैं। 
प्रत्येक पटलके प्रति श्रणिवद्ध नरकोंकी संख्यामें एक एक कमती 
होता ज्ञाता हैं। और अंतके उनचासवें पटलमें चारों दिशाओंमें 
एक एक श्रेणीवद्ध नरक है तथा .विदिशाओंस एक भी श्रेणीबद्ध 
नरक नहीं है ओर न कोई प्रकीर्णक नरक हैं। प्रथम प्रथ्वीफे 

ब्रहुल भागमें तीस छाख न्तरक है, दूसरी प्रथ्वीमें पद्चीस लाख, 
तीसरी प्रथ्वीमें पंद्रह छाख, चोथी प्रथ्वीमे दश लाख, पांचवी प्रथ्चीमें 
'तीन छाख, हट्टी प्रथ्वीमें पांच कम एक छाख ओर साथदी प्रथ्चीमें 
पांच नरक हैं। सातों प्रश्चियोंके हंद्रक प्रणीचद्ध झौर प्रकीर्णक 


१७० ] जेन सिद्धान्त दर्पण । 
नरकोंक्रा जोड़ चौरासी लाख है। इन ही नरशोंमें नारकी जीवोंका 
निवास है । डे 
पहली प्रथ्वीके पहले पटलमें नारकिथोंके शरीरकी ऊँचाई 
तीन हाथ है, द्वितीयादिक पटलोंमें क्रसे वृद्धि होकर पहली 
प्रथ्वीके तेरहवें पटलमें सात धनुष. और सवा तीन हांथकी 
ऊंचाई है। पहली प्रथ्वीमें जो उत्कृष्ट ऊंचाई है, उससे किंचित्‌. 
अधिक दूसरी प्रथ्वीके नारकियोंकी जबन्य -ऊंचाई है। इस ही 
प्रकार द्वितीयादिक प्रथिवियोंमें जो उत्कृष्ट उत्सेध ( ऊँचाई ) है 
वही क्रिंचितु अधिक सहित दृतीयादिक प्रथिवियोंमें जघन्य 
देहोत्सेधथ (शरीरकी ऊंचाई) है। पहडी प्रथ्वीके अंतिम 
में जो उत्कृष्ट उत्सेध है, ह्वितीय प्रथ्वीके अंतिम 
इन्द्रक्में उससे दुगना उत्सेध है ओर इस ही क्रमसे 
दगना -करते करते सातवीं प्रथ्चीमें नारक्रियोंके शरीरकी 
ऊंचाई पांचसों धनुप है। पहली प्रथ्वीमें नारकियोंकी जबन्य आयु. 
दश हज़ार वर्षही है, उत्क्र आयु एक सागर है। प्रथमादिक 
प्रथ्बियोंसे जो उत्कृष्ट आयु है वही किंचितु अधिक सहित 
“द्वितीयादिक प्रथ्वियोंमें जबन्य आयु है। ह्वितीयादिक प्रथ्वियोंमें: 
क्रमसे तीन, सात, दश, सन्रह, वावीस और तेतीस सागरकी 
उत्कृष्ट आयु है 
नारकी, मरण करके नरक ओर देवगतिमें नहीं उपजते 
. किंतु मनुष्प और तियंच गतिमें ही उपजते हैं और इसही प्रकार 
नुष्य और तियच ही मरकर नरक गतिमें उपजते हैं। देव- 
गतिसे मरण करके कोई जीव नरकमें उत्पन्न नहीं होते। असंझ्ञी 
पंचेत्रो (मन रहित) जीव मरकर पहले नरक्र तक ही जाते हैं. . 
आगे नहीं जाते। सरीक्षत्र जातिके जीव दूसरी प्रथ्वी तक ही... 
आते जाते हैं, तीसरे नस्क तक ही जाते हैं, सर्प चौथे नंरक 
तक ही जाते हैं, सिंह पाँचवें नरक तक ही जाते- हैं, स्री 


>> 


छट्ठा अधिकार |. [ १७१ 


नरक तक जाती है ओर कर्ममूमिके मनुष्य ओर मत्स्य सातवें 
नरक तक जाते हैं, भोगमृसिके जीव नरकोंको नहीं जाते किन्तु 
देव ही होते है 


यदि कोई जीव निरन्तर नरक्षकों जाय, तो पहले नरकमें 
आठवीं बार तक, दूसरे नरकमें सातवार तक, तीसरे नरकमें 
छहवार तक, चौथे नरकमें पॉचवार तक, पॉँचवें नरकमें चारवार 
तक्र, छट्ठे नरकमें तीनवार तक ओर सातवें नरकमें दोवार तक 
निरन्तर जा सकता है, अधिक वार नहीं जा सकता। किन्तु जो 
जीव सातवें नरकसे आया है, उसको सातवें अथवा क्रिसी ओर 
नरकमें अवश्य जाना पड़ता है, ऐसा नियस है । 


सातवें नरकसे निकल कर मनुप्य गति नहीं पाता, फविन्तु 
तियेच गतिमें अन्नती ही उपजता है। छटठ्ठे नरकसे निकले 
हुए जीव संयम ( मुनिक्रा चरित्र ) घारण नहीं कर सकते। 
पांचवें नरकसे निकले हुए जीव मोक्षकों नहीं जा सकते। चौथी 
प्रथ्यीसे निकले हुये तीर्थंकर नहीं होते, क्रिन्तु पहले दूसरे और 
तीसरे नरकसे निकले हुए तीथकर हो सकते हैं। नरकसे निकले 
हुए जीव चलभद्र नारायण प्रतिनारायण ओर चक्रवर्ती नहीं होते । 


पापके उदयसे यह जीव नरकगतिमें उपजता की है, जहां कि 
नानाप्रकारके भयानक तीत्र दुःखोंको भोगता है। पहली चार 
प्रथ्यी तथा पांचरवीके ठृत्तीयांश नरकमें ( विलॉमें ) उप्णतादी 
तीव्रवेदना है तथा नीचेके नरकोमें शीतडी तीत्रवेंदना है। 
तीसरी प्रथ्वीपयन्त असुरकुमार जातिके देव आकर नारकियोंक्री 
परस्पर लड़ते हैं। नारक्ियोंका शरीर अनेक रोगोंसे 
सदा ग्रसित रहता है, ओर परिणाम नित्य ऋरता बनी रहती 
है। नरकोंकी पृथ्वी महा दुर्गन्ध और उपद्रव सहित होती है, 
नारकी जीवॉमें पर॑स्पतर जाति विरोध होता है। परस्पर एक. 


तप े 

(७२ |] जन सिद्धान्त <दुपेण | 
“दूसरे शे :नाना -प्रकारकेःसयानक ओर दुःख देंते-हैंन छेदन भेदन 
'ताडन मारण आदि ताना प्रकारत्ी घोर वेदनाओंकी भोगतेलहुए 
“निरन्त- दुःसह दुःखका अनुभव करते रहते हैं। है 

कोई झक्किसीको कोल्हूमें पेछता है, कोई गरम छोहेकी पुतलीसे 
आरलिंगन कराता है. तथा बज्ञाप्निमें पचाता है, अथवा पीपके 
कुण्डमें पटकता -है । 

बहुत कहनेसे 'क्या.? नरकके एक समयके <दुःखको सहख्र 
'जिह्ावाला भी दणन नहीं कर सकता | -नरकमें समस्त कारण 
क्षेत्र स्वभावसें ही दुःखदायक होते हैं। एक दूसरेकों देखते ही 
कुपित हो जाते हैं । जो अन्य भवमें मित्र था, वह भी नरत्रमें 
शत्रु भावको प्राप्त होता है। ज्ञितनी जिसकी आयु है उसको 
उतने नल पर्यनत ये सब :ढःख भोगने ही पढ़ते है। क्‍योंकि 
रकमें अकाल पत्यु नहीं है। 

जिस जीवने नरक आयुक्री जिंतनी स्थिति वांधी है, उत्तने 
वर्ष पर्यन्त उसको नरकमें रहना ही पडता है। यहां इतना 
विशेष जानना कि, जिस जीवने आगासी भवक्की नरकभआयु 
वांधी है उस जीवके वत्तेमान (मंनुष्य था तियच) भवसें नरका 
युक्ी स्थिति हीनाधिक हो सकती है, किन्तु नरक आयुकी स्थिति 
'उद्य आनेके पीछे हीनाधिक नहीं हो सकती | महापापोंके सेवन 
करनेसे यह जीव नरकको जांता है जहां चिरकालपर्यन्त घोर 
दुःख भोगने पडते हैं । इसलिये जो महाशय इन नरकोंके घोर 
डुःखोंसे भयभीत हुए हों, वे जूआ चोरी मद्य मांस वेश्या 
'परस्ल/ तथा शिक्रार आदिक महापापोंको दूर हीसे- छोड देवें।- 

अब्र आगे संक्षेपसे सध्यकोकका कथन करते हैं--- 


मसप्यलाक 


अधोलोक्से ऊपर एक राजू लम्बा एक राजू चौड़ा ओरं 
एफ छाख चालीस योजन ऊँचा “मध्य लोक :है। इस मध्य लछोकके 


>> सडक] 
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बिल्कुल बीचमें- गोंढाकार एकः छक्ष योजन व्यासवाछा जम्बूद्रीप 
है.। अम्बृद्वीपको -खाईकी तरह: बेढे हुए गोलाकार छब्रण समुद्र है।' 
इस छव॒ण. समुद्रकी चोड़ाई: सर्वत्र दो छक्ष.योजन है। पुनः 
छबण समुद्रको चारों तरफसे चेढ़े हुए गोलाऋर घातुकीखण्ड द्वीप 
' है, जिसकी चोड़ाई सर्वेत्र चार छक्ष योजन है। धातुकी- 
खण्डको चारों तरफसे वेंढ़े हुए आठ छक्ष योजन चोड़ा काछोदधि 
समुद्र है.। तथा फालोदधि समुद्रक्ो चारों तरफसे चेढ़े हुए सोल 
उत्तर योजन चोंड़ा पष्करद्वीप हैं। इस ही प्रकारसे दने दमे 
विम्तारकों लिये परस्पर एक दूसरेक्रो वेड़े हुए असंख्यात द्वीप 
समद्र हैं। अंतमें स्वयंभूरमण समुद्र है। चारों कोनोंमें प्रथ्दी 
है। पृष्करद्वीपके वीचों वीच सानुपोत्तर पर्वत है, जिससे पुष्कर 
द्वीपके दो भाग हो गये हैं। 


द्वीप धतुझ्ी खंड आर पुषण्कराद्ध, इस प्रकार ढाइद्रीपमें 
मनुष्य रहते हैं। ढाई द्वीपके बाहर मनुष्य नहीं हैं. तथा तियेच 
समस्त सध्यछोक्सें निवास करते हैं।स्थावर जीव समस्त लोकमें 
भरे हुए हैं। जलचर जीव लब॒णोद्धि कालोदधि ओर सखंयंसृ- 
मरण इन तीन समुद्रोंमें ही होते है, अन्य समुद्रोंसे नहीं। 


जम्बृद्वीप एकदक्ष योजन चोंड़ा गोलाकार है। इस जम्वृद्वीपमें 
पूरे और पश्चिमदिशामें लम्बायसान दोनों तरफ पुर ओर पश्चिम 
समुद्रकों सर्थ बरते हुए ९ हिसवन्‌, +े महादिसवन , ५ निपध, 
४ नील, ५ रुक्षिम ओर ६ शिखरी, इस प्रकार छह कुदाचल 
( पर्वत ) हैं, इन छुछाचलोॉके निमित्तसे सात भाग हो गये हैं । 
दक्षिण हिशाके प्रथम भागका नास भरतकश्षेत्र, ट्वितीय भागका 
नाम हैमबत ओर दुनीय भागा नाम हररिदषेत्र है। इसही प्रकार 
उत्तर दिशाके प्रथम भागरा नाम ऐरावत, द्वितीय भागझा नाम 
हरण्यवत आर दृतीय भागदा नास रमस्यकश्नेत्र हैं। सध्य भागझा 
नाम विदेहसेत्र है। भरत छ्षेत्रओ चोडाई ७२६९७८ योजन एँ 


ध््क 
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“अर्थात्‌ जम्बूह्वीपकी चोडाईके एक छक्ष योजनके १९० भागोंमेंसे 
छंक भाग प्रसाण है। हिमवत्‌ पर्वतकी आठ भाग प्रमाण, हरि- - 
क्षेत्रती १६ भाग प्रमाण ओर निषध पर्वेतकी ३९ भाग-प्रमाण 
-है। मिलकर ६३ भाग “अमाग हुए | तथा इसही प्रकार उत्तर 
“दिशामें ऐरावत क्षेत्रसे -छगाकर नीछ पर्वततक ६३ भाग हैं। सब , 
“मिलकर १२६ भाग हुए। तथा मध्यका विदेहक्षेत्र ६४ भाग 
प्रमाण है। ये सव भाग मिलंकर जम्बूद्वीपकी चौड़ाई १९० भाग 
अथवा एक छक्ष योजन प्रमाण होती है। 
'हिमबन्‌ पर्वतकी ऊँचाई १०० योजन, महाहिसंबद्की २०० 
योजन, निषधकी ४००, नीलकी ४००, रुक्मीकी २००, और 
-शिखरीकी झँचाई १०० योजन है।-इन सव कुलाचलोंकी चोड़ाई 
ऊपर नीचे तथा मध्यमें समान है। इन कुछाचलोंके पसवा ड़ोंमें 
अनेफ प्रकारक्नी स्णियाँ हैं| ये हिमवनादिक छहों पर्वत ऋमसे 
-खुबण, चांदी, तपे हुए सुवर्ण, बेड्ूर्य, चांदी और सुवर्णके हैं। इन 
“हिमवनादि छहों कुछाचलोंके ऊपर ऋ्रमसे पद्म, महाप्म, तिर्गिच्छ, 
" केसरी, महापुण्डरीक ओर पुण्डरीक संकज्षक छह कुण्ड हैं। इन 
पह्मादिक कुण्डोंकी क्रमसे लम्बाई १०००७२०००॥४०००४०००| 
२००० और ५१००० योजन है | चौड़ाई ५००।१९१०००।२००८०। 
_ -२०००|१००० और ५०० योजन्न हैं । गहराई १०२०४०४० 
. 7१० और १० योजन है। इन पद्मादिक.सब कुण्डोंमें एक एक 
कमल है, जिनकी ऊंचाई तथा चौड़ाई १२४४५ और १ 
'योजन प्रमाण है। इन कमछोंमें पल्योपम आयुवाढी श्री, ही, 
धृति, कीति, बुद्धि ओर लक्ष्मी जातिकी देवियां सामानिक और 
'परिषद्‌ जातिके देवोंसहित क्रमसे निवास करती हैं। 
इन भरतादि सात क्षेत्रोंमें एक एकमें दो दोके क्रमसे गंगा 
'सिन्धु रोहिद रोहितास्था हरित्‌ हरिकान्ता शीता शीतोदा नारी 
- नरकान्ता सुवर्णकूछा रुप्यकूला रक्ता और रक्तोदा ये १४ चौदृह 
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नदी हैं। इन सात युगढोंमेंसे गंगादिक पहली पहली नदियां 
पूव॑ंसमुद्रमं ओर सिन्ध्वादिक पिछली पिछली नदियां पश्चिम- 
समुद्रमें प्रवेश करती हैं| गंगा सिन्धु रोहितास्था थे तीन नदी 
'पद्मकुण्डमेंसे निकली हैं। रक्ता रक्तोदा ओर सुवर्णकूला पण्डरीक 
'छुण्डमेंसे निकछी हैं। शेष चार कुण्डोंमेंसे शेष आठ नदियां 
निकली हैं, क्षर्थात्‌ एक एक छुण्डमेंसे एक एक पूर्वगामिनी और 

एक एक पश्चिसगासिनी इस प्रकार दो दो नदियां निवली हैं। 
थांगा सिन्धु इन दो महानदियोंका परिवार चोदह चोदह हजार 
झ्ुल्लक नदियोंका है। रोहित रोहितास्था प्रत्येक्का परिवार 
'अद्गाईस अद्वाईस हज़ार नदियां हैं। 


इस ही प्रकार शोता शीतोदायर्यन्त दूना दूना ओर आगे 
आधा आधा परिवार नदियोंका प्रमाण है । विदेहक्षेत्रके वीचोंबीच 
'सुमेरु पर्चत है। सुमेरु पर्वतकी एक हजार योजन भूमिमें जढ़ 
है। तथा निन्यानवें हजार योज्ञोन भूमिके ऊपर ऊंचाई है 
ओर चालीस योजनकी चूलिका है। यह सुमेरुपर्तत गोलाकार 
भूमिपर दश हजार योजन चोंढड़ा तथा ऊपर एक हज़ार 
योजन चौढ़ा है। सुमेर्पवतके चारोंतरफ भूमिपर भद्रशाल- 
' वन है। यह भद्गशालवन पूर्व. और पदश्चिमदधिशामें बाचीस 
बावीस हजार योजनन और उत्तर दक्षिण दिशामें ढाई ढाई सा 
योजन चौड़ा है | प्रथ्वीसे पांचसी योजन ऊंचा चलवर समेरुफी 
चारों तरफ प्रथम कटनीपर पांचसा योजन चांढ़ा नंदनयन हैं । 
नंदनवनसे बासठ हज़ार पांचसों योजन ऊंचा चघलरूवर समेरुफी 
चारों तरफ द्वितीय कटनीपर पांचसों योज़न चोंडा सामनसब॒न 
कै । सौसनसवनसे छत्तीस हजार चोजन ऊंचा चछऋर समेरुक्े 
चारों तरफ तीसरी कटनीपर चारसों चौरानवे योजन चौड़ा 
'पांडुकवन है । मेरुकी चारों विदिशाओंमें ॥र गज़दंत पंत हैं। 
दक्षिण और उत्तर भद्रशालू तथा निषध और नीलपवब॑तके बीचमें 
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देवकुटठ और उत्तरकुर हैं। मेरुकी पूर्वदिशामें पूर्वविदेहं: और, 
पश्चिमदिशामें पश्चिमविदेह है। पूव॑विदेहके बीचमें होकर 
सीता और पश्चिमविदेहमें होकर सीतोदा नदी -पूंब: और : 
पश्चिमसमुद्रकों गई हैं। इस प्रकार दोनों नदियोंके दक्षिण और 
उत्तर तटकी अपेंक्षास विदेहके चार भाग हैं। इने चारों 
भागोंमें से प्रत्येक भागमें आठ आठ देश हैं। इन आठ देशोंकाः 
विभाग करनेवाले वक्षारपर्चत तथा विभंगा नदी हैं। 


भावार्थ--१ पूर्वभद्रशाठ॒वनकी बेदी, २ चक्षार,. ३ विभंगा 
४ वक्षार, ५ विभंगा, ६ वक्षार, ७ विभंगा, ८ वक्षार और 
देवारण्यकी बेदी इसप्रकार नव सीमाओंके ब्ीचवबीचमें आठभआाठ 
देश हैं | इसप्रकार विदेहक्षेत्रमें ३२ देश हैं। भरत और ऐरावत 
क्षेत्र वीचमें विजयाड पर्वत है। इन पवतोंमें दो दो गुफा - 
हैं, जिनमें होकर गंगा सिन्धु और रक्ता रक्तोदा नदी निकली 
हैं। इस प्रकार भरत ओर ऐरावतके छह छह खण्ड हो गये हैं। 
इनमेंसे एक एक आर्यखण्ड और पांच पांच स्लेच्छखण्ड हैं । 

जम्बृद्वीपसे दूनी रचना धातुकी खण्ड ओर पुप्कराद्धे द्वीपमें 
है। इसका खुलासा इस ग्कार है कि, धातुक्की खण्ड और 
पुष्कर द्वे इन दोनों द्वीपोंकी पूचे और पश्चिम दिशामें दो दो 
- भेर हैं. अर्थात्‌ दो मेरु धातुकी खण्डमें और पुष्कराद्ध॑में हैं । 
जिस प्रकार क्षेत्र कुछाचछ कमछ ओर नदी आदिकका 
कथन जम्बूद्वीपमें है, उतना ही उतना प्रत्येक्र मेसका समझना। 

भावा्थ--जम्बूद्वीपसे दूनी रचना धातुकी खण्डकी और 
धातुकी खण्डके समान रचना पुष्कराद्धेकी है। इनकी हूम्बाई 
चोड़ाई ऊंचाई आदिकका कथन विस्तार भयसे यहां नहीं 
लिखा है । जिन्हें सबिस्तर जाननेकी इच्छा हो, उन्हें त्रेडोक्यसार 
अन्थसे जानना चाहिये। 

मनुष्यछोकके भीतर पंद्रह कर्ममूमि और तीस भोगमृमि हैं। 
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भावाथं--एक एक मेरु सम्बन्धी भरत, ऐराचत्त, तथा देवकु्ठ 
ओर उत्तरकुछको छोड़कर विदेह, इसप्रकार तीन तीच तो कर्ममूसि 
ओर, हैमवत, हरि, देवकुछ, उत्तरकुष्ठ, रस्थक ओर हैरण्यवत ये 
छह भोगभूमि हैं। पांचों सेहक्की मिलकर १५ कर्ममृमि 
ओर ३० भोगभृमि हैं। जहां असि मसि कृप्यादि पट कर्मकी 


प्रवृत्ति हो, उसको कर्ममृमि ऋहते हैं ओर जहां कल्प श्लों द्वारा 
भोगोंकी प्राप्ति हो, उसको भोगमूमि कहते हैं । 


भोगभूमिके तीन भेद हैं--१ उत्कृष्ट, २ सध्यम और ३ 
जबन्य । हैमवत ओर हैरण्य्वत क्षेत्रेंमिं जबन्य भोगभृमि 
हरि ओर रम्यक क्षेत्रोंमें मध्यम भोगमृमि ओर देवकुछ तथा 
उत्तरकुछमें उत्कट भोगभूमि है। मनुष्य लोकसे बाहर सत्र 
जधन्ध भोगभूमिकीसी रचना है किन्तु अंतिम स्वयंभूरमण द्वीपके 
उत्तराड्में तथा समस्त स्वयंभूरमण समुद्र्में तथा चारों कोनोडी 

श्वियोंमें क्मभ्ूसिकीसी रचना है। 


द्रोन्द्रिय त्रीन्रिय ओर चतुरिन्द्रिय जीव भोगभृमिमें नहीं 
होते अर्थात्‌ पंद्रह कर्मम्ृमि ओर उत्तरा् अन्तिम द्वीप तथा 
समम्त अन्तिम समुद्रोंमे सी भवनवासी ओर व्यंत्तरदेव निवास 
करते है । 

यद्यपि ऋल्पकालका कथन फालाधिफारमें करना चाहिये था, 
परंतु कमभूमि ओर भोगभूमिसे उसवा घनिष्ट सम्त्रन्ध है | 
इस कारण प्रसंगवश यहां कुछ वल्पकाछका कथन क्रिया जाता 
है। बीस कोड़ाकोड़ी अद्घधासागरक्े समयोंके समृहकों कल्प पहले 
है। कल्पकालके दो भद हैं एक अवसर्विणी और दूसरा एत्सर्पिगी । 
अवसर्पिणी ओर उत्सपिंगी इन दोनों ही छालोंका प्रमाण दश 
दश कोड़ाकोढ़ी सागरका है। 

अवसपिंणीकालके छह भेद है--१ सुपमासुपमा, २ सुपसा, 

श्र 





श्छ्ट ] जेन सिद्धान्त दर्पण | 


गराहन्मया ७००५५: ००५००-७७ १९९०९ ३६ स२5३९३५३०३३७::९७००९७५७७०-७७२२८६६:७३०२९०७ २००९०२७७२०७९ ५६०१९५३१७:३२२७४९७ २ ३०२००९७ क+002%-३०३३अट२+०आरचकसटरक० ४३७५ ६रओ. १५5० क ८" रपजकम७-न न 


३ सुपमादु:पमा; ४ दुःप्रमासुषसा, ५ ठुलपमा ओर ६ दुःषमा- 
दुःपमा । उत्सपिंणीके भी छह भेद, विपरीत कऋ्रससे हैं-- .: - 


१ दुःघमा दुषमा, २ दुःपसा, ३ दुःपसासुषमा, ४ सुपसा- 
दुःपघमा, ५ सुषमा, और ६ सुषमा सुषमा। सुंपसा सुषसाका 
प्रमाण चार कोडाकोडी सागर है। सुषमाका प्रमाण तीन कोडा- 
कोडी सागर है। सुषमा दुःघसाका प्रमाण दो कोडाकोडी सागर , . 
है । दुःपमासुपमाक़ा प्रमाण ४२००० वर्ष घाटि एक कोडाकोडी - 
सागर है । । 

दुःपमाका प्रमाण २१००० वर्ष है, तथा दुःषंसा दुःषमाका 
भी प्रमाण २१००० वर्ष-है। पांच. मेरु संबंधी पांच भरततक्षेत्र 
तथा पांच ऐरावत क्षेत्रोंमे अबसपिंणी और उत्सर्पिणीके छह २ 
काढोंके द्वारा तहां रहनेवाले जीवोंके आयु: शरीर बढ वभवादि- 
ककी हानि वृद्धि होती है। 

... भावार्थ--अवसपिंगीके छहों काढोंमें क्रसे वटते हैं। और 

' छत्पर्षिणीके छहों काढोंमें क्रमसे बढ़ते हैं। अवसर्पिणी कालके 

प्रथम 'वाछकी आदिमें जीवोंकी आयु तीन पल्य प्रमाण है ओर 

अन्तमें दो पल्य प्रमाण है। दूसरे कालके आदिसें दो पल्य 

और अन्‍्तमें एक पल्य ग्रमाण है। तीसरे - कालक्की एक पल्य 
आऔर अन्तसें एक कोटिश्पूर्ब वर्ष -प्रसाण है। चतुर्थ कालके 

आदियें कटिपृच और अनन्‍्तमें १२० वर्ष है। पांचवें कालके . 
आदिमें १२० वर्ष, अन्तसमें २० वर्ष है। छठे कालके आदियें 

२० वर्ष ओर अन्तमें १०५ बर्ष है। . 

यह सब कथन उत्कृषकी अपेक्षासे है। वर्तमानमें कहीं कहीं 
एफसों दीस वर्षसें अधिक आयु भी सुननेमें आती है सो 


* ौरासी छाख वर्षका एक पूवोग और चौरासी छाख 
पूरवागका एक पूर्व होता है 
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: झुण्डावसपिंणीके निमित्तते है। अनेक कल्प काल बीतने पर एक 
. झुण्डाकाल आता है इस हुण्डाकल्पमें कई बातें विशेष होती हैं। 

जैसे चक्रवर्तीका अपमान, तीथकरके पुत्नीका जन्म ओर शलाका 

युरुपोंकी संख्यामें हानि । उस ही प्रकार आयुके सम्बन्धमें भी 
. यह हुण्डाकृत विशेषता है । 


<०#-मन्या- पाक? च.५०३५०क + बिक पा था + व. 





पहले काली आदियमें मनुष्योंके शरीरकी ऊंचाई तीन कोश, 
अन्तमें दो कोश है। दूसरेकी आदिमें दो कोश, अन्तमें एक 
कोश है। तीसरेकी आदिमें एक कोश, अन्तमें पांचसी धनुय है। 
चौथे कालकी आदिसें पांचसो घनुप, अन्तमें सात हाथ है। 
पांचवेंके आदिमें सात हाथ, अन्तमें दो हाथ है । छठेके आदियमें 
दो हाथ, अन्तमें एक हाथ है। इस ही प्रकार बल वंभवादिकका 
क्रम जानना । 
.. भोगमूमियोंको भोजन वस्र आभूषण आदि समस्त भोगोप- 
भोगकी सामग्री दक्ष प्रकारके कल्पदृक्षोंसे मिलती है । भोगम्‌मिसें 
प्रथ्ची दर्पण समान मणिमयी छोटे छोटे सुगंधित तृणसंयुक्त है । 
भोगमूमिमें माताके गर्भसे युगपत्‌ ख्रीपुरुषका युगल उत्पन्न होता 
' है। भोगभूमिमें चाछफ़ ४५ दिनसें क्रमसे योवत्र अवस्थाको 
प्राप्त हो जाते है। भोगभूमिया सदाकाल भोगोंमें आसक्त रहते 
हैं तथा आयुके अन्तमें पुष्प छींक लेकर ओर ज्री जंभाई लेकर 
मरणको प्राप्त होते हैं। ओर उनका शरीर शरतकालके मेवकी 
तरह बिलप हो जाता है। ये भोगमृमिया - सच ही मरणके 
दख्थात्‌ नियमसे देचगतिको जाते हैं। प्रथम यालरूद्दी आदियें 
उत्कृष्ट भोगभूमि हैँ। फिर क्रमसे घटकर द्वितीय काडयी आदिमें 
सध्यम तथा तीसरेकी आदिसें जबन्धय भोगभूमि है। पुनः ऋमसे 
-घधटकर तीसरेके अन्तमें कर्ममृमिका प्रवेश होता है । 
तीसरे काहमें ज़ब पल्पका आठवां भाग बाकी रहता है, 
तथ मलुष्पोंमें क्रसे १४ कुछकर उतन्न होते हैं। इन कुछकरोंमिं 
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कई. जातिस्मरणः तथा: कई- अवधिज्ञान संयक्तः होतेः हैं। 
कुछकर मनुष्योंके अनेक प्रकरके भय: दूर करके. उनको: उत्तम 
शिक्षा देते हैं.। ह 
चतुर्थकालमें ६१ शब्यका- ( पदवीधारक ) पुरुष - .होते- हैं। 
जिनमें २४ तीथंकर, १२ चक्रवर्ती, ९ नारायण, ९ ग्रतिनारायगण : 
और ९ बलभद्र होते हैं। इन ६३ शलाका पुरुषोंका . संविस्तर . 
कथन प्रथमानुयोगके प्रन्थोंसे जानना । 


यहां इतना विशेष. है, कि इस दुर्गस संसारसे मुक्ति इसः 
चतुर्थकालमें ही होती है। चौवीसवें. तीथकरके मोक्ष जानेसे 
६०५ बर्ष ५ मास- पीछे पंचमकारूमें शक्कर राजा होता -है। इस 
शक राजाके ३९४ ब॒र्ष ७ सास पीछे कलल्‍्की राजा होता है। 
इस कल्कीकी आयु ७० वर्षकी होती है। जिसमें ४० बत्र राज्य 
. करता है। तथा धर्मविमुख आचरणमें तल्लीन रहता-है। कल्फक्रीका 
पत्र .धर्मके स्न्‍्मुख सदाचारी होता है। इस प्रक्रार एक एक 
हजार वर्ष - पीछे एक एक कल्फी राज्ञा होता है। तथा इन 
कल्कियोंके वीचवीचमें एक एक उपकल्पीी होता है | यहां इतना विशेष 
जानना क्ि मुनि आयिका श्रावक, श्राविका चार प्रकार जिन- 
धर्मके संधक्षा सद्भाव पंचमकाछ पर्यन्त ही है! ; 


भावार्थ--पंचसकालके अन्तमसें धर्म अग्नि और राजा इन 
तीनोंका नाश होकर छठे कालमें मनुष्य पशुकी तरह नम्न 
धर्मरहित मांसाहारी होते हैं। इस छठेकालमें मरे हुये जीव 
नरक और तियचगतिको जाते हैं। तथा नरक और तियच इन 
दो गतिमेंसे ही मरण करके इस छठे कालमें जन्म लेते हैं.। 
इस छठेकारमें मेघबृष्टि बहुत थोड़ी होती है तथ प्रथ्ची, रत्लादिक- 
सारवस्तुरहित होती है । ओर मनुष्य तीत्रकपाययुक्त होते हैं। -* 
छठेकालके अन्तमें संव्तेक नामक बड़े जोरका पवन चलता है 
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जिससे पते चृक्षादिक घृर० हो जाते हैं । तथा वहां घसनेवाले 
कुछ जीध मर जाते अथवा कुछ 'सूर्छित हो जाते हैं। उस 
समय विजयाधे पर्वत तथा महागंगा ओर महासिन्धु नददियोंकी 
चेंदियोंके छोठे छोटे बिंडॉमें उन चेदी ओर पर्वृतके निर्केटबासी 
जीव स्वयंभेंव प्रवेश कंरते हैं। अथवा दुयावाव्‌ देव और 
विद्याधर मंनुष्ययुगल आंदिक अनेक जीवोंकी उठाकर ब्रिजयाद्धे 
: यरवेतकी गुफांदिक निंबोध॑स्थानोंमें ले जाते है । 
. इस छठेकालके अंतंमें सात-सात दिन पर्यन्त क्रमसे १ पवन, 
. २ अत्यन्त शीत, ३ क्षाररस, ४ विष, ५ कठोर अग्नि, ६ धूल 
और ७ धुवां, इस प्रकार ४९ दिनमें सात वृष्टियां होती हैं । 
जिंससे अवधिष्ट सनुष्यांदिक जीव नष्ट हो जाते है। तथा विष 
ओऔर अंप्निकी वर्षासे थरथ्वी एक योजनतक चूरर हो जाती है। 
'इसहीका नाम महाप्रछूय -है। यहां इतना विशेष जानना कि 
यह महाप्रछय भरत और ऐराबत क्षेत्रोंके आर्यखण्डोंमें ही होता 
है अन्यत्र नहीं होता है। अब आगे उत्सर्पिणी कालके प्रवेशका 
 अनुक्रम कहते है-- 

उत्सपिंणीके दुःषर्मादु:पसा नामक प्रथम कालमें सबसे पहले 
सात दिन जंल्दृष्टि, सात दिन दुग्धदृष्टि, सात दिन छृतदृष्टि 
ओर सात दिनतक अमृतंबृष्टि होती है। जिससे ५थ्वीमें पहले 
अप्नि आदिककी वृष्टिसे जो उष्णता हुई थी, वह चढी जाती है 
ओर पृथ्वी कांतियुक्त संचिक्षण हो जाती है ओर जलादिककी 
वर्षासे नाना प्रकार छता वेंलि विविध औषधि तथा गुल्मवृक्षादिक 
वनस्पति, उत्पत्ति तथा वृद्धिको प्राप्त होती हैं। इस समय 
पूंथ्वीकी शीतढ॒ता तथा सुंगन्धतांके निमित्तसे पंहले जो प्राणी 
विजयाद्धे तथा गंगा सिन्धु नदीकी वेद्ियोंके विलोंमें पहुंच गये 
थे, वे इस :थ्चीपर आकर जहां तहां बस- जाते हैं। इस कफाल्में 
मलुष्य घर्मरहित  नप्त रहते है और मृत्तिको आदिको आहार 





हि. ५ कर हक 
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करते हैं.। इस कालमें जीवोंकी आयु कायादिक ऋमसे बढ़ते है।. 
इसके पीछे उत्सपिंणीका छुःपमा नामक दूसरा काछ ग्रवतता है ।. 


इस कालमें. जब एक हजार वर्ष अवशिष्ट रहते हैं, तब १६ 
कुलकर होते हैं। ये कुछकर मनुष्योंक्रो क्षत्रिय आदिक कुलोंके 
आचार तथा अम्रिसे भन्नादिके पचानेका विधान सिखाते हें।. 
उसके पीछे दुःषमासुरषमा, नामक ठृत्तीयकाल प्रवतेता. है, जिसमें... 


च्रेसठ शलाका पुरुष होते हैं। उत्सपिंणीमें केवल इस ही काहमें 
मोक्ष होती है। तत्पश्चात्‌ चौथे पांचवें ओर छठे काछमें भोग- 
भूमि है। जिनमें आयुः कायादिक क्रमसे बढ़ते जाते हैं। 


भावाथ--अवसर्पिणीके १।२।३॥४।०।६ कालकी रचना उत्सर्पि- 
णीके ६।५।४४३२।१ कालकी रचनाके समान है। यहां इतना 
विशेष जानना कि आयुकायादिककी क्रमसे अवसर्पिणीमें. तो हानि 
'.. होती है ओर उत्सपिंणीमें वृद्धि होती है। 


. देवकुछ ओर उत्तरकुरुक्षेत्रमें सदाकाल पहले काछकी आदिकीं - 
रचन। है। दूसरे कालकी आदिकी रचना हरि ओर रम्यवक्षेत्रमें 
सदाकाल रहती है। तीसरे काठकी आदिकी रचना हैमबत और 
हेरण्यवत क्षेत्रसें अवस्थित है। चोथे कालकी आदिकी रचना 
विदेह क्षेत्रोंमे अवस्थित है। भरत ओर ऐराचत क्षेत्रोंके पांच 
पांच सलेच्छखण्ड तथा विद्याधरोंके निवासभृत विजयाड्धे पर्वतकी . 
श्रणियोंमें सदा चौथा काछ प्रवर्तता है। यहां इतना विशेष 
जानना जि, जब आयंखण्डमें अवसर्पिणीका प्रथम द्वितीय तृतीय . 
तथा उत्सर्पिणीका चतुर्थ पंचम पद्ठ काल वर्तता है, उस समय , 
यहां अवसर्षिणीके चतुर्थी काछके आदिकी अथवा उत्सपिंणीके 
तृतीय कालके अन्तकी रचना रहती है। तथा जिस ससय आये- 
खण्डमें अवसर्पिणीके पंचम और षद्ठ तथा उत्सर्पिणीके प्रथम: 
ओर द्वितीय कालकी रचना है, उस. समय यहां अबवसर्पिणीके . 


ई 
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चतुर्थ कालके अंत्की अथवा उत्सर्पिणीके तृतीय कालके आदिकी 
रचना है। और आर्यखण्डमें जिस प्रकार क्रमते - हानिवृद्धियुक्त 
-अवसर्पिणीके चतुर्थे अथवा उत्सरपिणीके तृतीयकालठकी रचना है 
उस ही प्रकार यहां भी जानना। आधा स्वयंभूरमण द्वीप तथा 
समस्त स्वयंभूरसण समुद्र्में ओर चारों कोनोंकी प्रथिवियोंमें 
पंचमकालके आदिकीसी दुपसा कालकी रचना है। ओर इनके 
सिवाय मनुष्यछोकसे बाहर समस्त द्वीपोंमें तथा कुमोगसृमियोंसें 
- त्तीसरे काछकी आदिकीसी जघन्य सोगभूमिक्री रचना है। लबण- 
. समुद्र ओर कालोद्धि समुद्र्में ९६ अन्तद्गीप है, जिनमें कुभोग- 
भूमिकी रचता है। पात्रदानके प्रभावसे यह जीव भोगभूमिसें 
.उपजता है। और कुपान्रदानके प्रभावसे कुभोगमृमिसें जाता है । 


इन कुम्ोगभूमियोंमें एक पल्य आयुके घारक कुम॑लुष्य 
निवास करते हैं। इन कुमनुष्पोंकी आकृति नानाप्रकार है। 
किसीके केवछ एक जंधा है। क्रिसीके पूछ है। फिसीके सींग 
है। कोई गूगे हैं। क्रिसीके बहुत-लूम्बे कान हैं, जो ओढ़नेके 
काससें आते है। किसीके सुख, सिंह घोडा कुता मेंसा बन्दर 
इत्यादिकके समान है। ये कुमनुष्य बृश्चोंके नीचे तथा पर्तोंकी 
गुफाओंमें बसते हैं, ओर बहांकी सीठी मिट्टो खाते 
'कुभोंगभूमिया तथा भोगभूमिया सरकर नियसंसे देवगतियें ही 
जपंजते हैं। इस ही मंध्यलोकमें ज्योतिष्क देवोका निवास है 
इसलिये प्रसंगवश यहां सक्षेपले' ज्योतिषचक्रका वर्णन छिया 
जाता है। 


ज्योतिष्क देवोंके सूये, चन्द्रमा, ग्रह, नक्षत्र ओर तारे इंस 
प्रकार पांच-भेद हैं। चित्रा पृथ्वीसे ७९० योजन ऊपर तारे 
है। तारोंसे दश योजन ऊपर सूर्य हैं। ओर सूर्योसे ८० योजन 
ऊपर चन्द्रमा हैं। चन्द्रमाओंसे चार योजन ऊपर. नक्षत्र हैं। 


१८४ ] जैन पगिद्वान्त दपेण । 
भक्षत्रोंसे चार योज॑न ऊंपर बुध हैं॥-बुंधोंसे तीन योजन ऊँपर 
शुक्र हैं॥ शुक्रसे त्ींन योजन ऊपर -शुरु हैं। गुंरुसे तीन योजेन 
ऊपर मंगल हैं।-ओर मंगलढसे तीन योजन ऊंपर इरनेश्वर-हे । 
चघादिक पांच ग्रहोंके सिवाय तेरांसी ग्रह और - हैं, जिनमेंसे 
राहुके विसानका ध्चजादण्ड 4चन्द्रमाके “विमानसे ओर केतुके 
विशं।नवा ध्वजादण्ड सूर्थके विमानसे चार अमाणांगुल नीचे है। 
अदशेप इक्यासी अहोंके रहनेक्री नगरी बुध ओर 'शनिके बीचमें 
है। इसका खुलासा इस प्रकार है कि, देवगतिके चार भेदोंमेंसे 
ज्योतिष्क जातिके देव इन ज्योतिष्क -विमानोंमें निवास करते 
। इस ज्योतिष्क पटलछकी मोटाई ऊध्वे ओर अधोदिशासें ११० 
योजन है। और पूब ओर पश्चिम विशाओंमें छोकके अन्तमें 
घनोद्धि वातवल्यपयंत है। तथा उत्तर और दक्षिण दिशामें 
एक राजू प्रमाण है। 

यहां इतना विशेष जानना कि, सुमेरु पर्तके चारों तरफ 
११५१ योजन तक ज्योतिष्क विमानोंका सद्भाव नहीं है। ममुष्य 
छोकपयेन्त ज्योतिष्क विमान नित्य सुमेरुकी प्रदक्षिणा करते हैं 
किन्तु जम्बूद्वीपममें २६, छबण समुद्रमें १३९, धातुकीखण्डमें १०१० 
कालोदधिसें ४ ११२९० ओर पुष्कर'द्धमें ५२२३० प्रुव तारे (गति- 
रहिर) हैं ॥ ओर मनुष्य लोकसे बाहर समस्त ज्योतिष्क विमान. 
अवस्थित हैं। अपनी अपनी जातिके ज्योतिष्क विमान समतहमें 
 हैं। अर्थात्‌ उनका ऊपरी भाग आकाशकी एक ही सतहमें हैं। 
हऊचे नीचे नहीं है। किन्तु तियक अन्तर कुछ न कुछ अवश्य 
है। तारोंमें परस्पर अन्तर एक कोशक़ा सातवां भाग है। मध्यम 
अन्तर पचास योजन ओर उत्कृष्ट अन्तर एक हजार योजन है। 
इन समस्त ज्योतिष्क विभमानोंका आकार आधे गोलेके समान-है । 
भावार्थ--जेसे एक छोहेके गोलेके समान दो खंण्ड करके 
उनमेंसे-एक खण्डकी इस अकारसे सस्थापन वरें कि, गोल भाग 





ु छट्ठा अधिकार | श्<ड५ 
हलक रकम जम कप कर हक मय कर जि शक मी किक, 
तो नीचेकी तरफ हो ओर संमत्तछे भांग ऊँपंरक्री तंरंफ हो । 
ठीक ऐसा ही आकार संभम्त ज्योतिष्क विभानोंका है। इन 
विंमानोंके ऊपर. ज्योतिषी देवोँके नगर बसते हैं। थे नगर 
अत्यन्त रेमणीक और जिनमंदिर संयुक्त हैं। 
अब आगे इन विमानोंकी चोड़ाई और मोटाईका प्रमाण 
*. चन्द्रमाके विमानका व्यास २६ योजन (एक योजनके इकसठ 
सार्गोमेंसे छप्पल भाग) है। सूर्यका विमान ३६ योजन चोड़ा है | 
शुक्रका बिसान एक कोश ओर बृहस्पतिका किंचिदून ( कुछ 
कम ) एक कोश चौड़ा है। तथा वध मज्ल और शनिके विमान , 
आध आधघ कोश चौड़े हैं। तारोंके विसान कोई पाव कोश कोई 
आध कोश कोई पौनकोश और कोई एक कोश चौड़े हैं। नश्षत्रोंके 
- विमान एक एक कोश चोड़े हैं। राहु और केतुके विसान 
क्िंलिदून एक योजन चोड़े हैं । 
समस्त -विमानोंकी मोटाई चौड़ाईसे -आधी आधी है। सूर्य 
और चन्द्रमाके बारह बारह हजार किरणें हैं। चन्द्रमाकी किरणें 
शीतल हैं। तथा सूय्यकी किरणें उष्ण हैं। शुक्रकी कई हजार 
प्रकाशमान किरणें हैं, शेष ज्योतिषी संदप्रकाश संयुक्त हैं । 
चन्द्रसाके विमानका सोलह॒वां भाग रृष्णपक्षमें कृष्णरूप ओर 
'शुक्॒पक्षमं शुक्ुरूप प्रतिदिन परिणमन करता है। अथबा अन्य 
आचार्योक्रा इस विषयसें ऐसा अभिप्राय है क्नि चन्द्रमाके विसासंके 
'लीचे राहुका विसान गसन करता है। उस राहुके विमानकी इस 
ही प्रकार गति विशेष है कि जो ऋृष्णपक्षमें प्रतिदिन एक कलाका 
आच्छादन फैरता है। तथा शुकृपक्षमें एक कलाका उद्धावन करता 
है । राहुके विमानके निमित्तसे छह सासमें एकबार शुकू पृणिमाको 
'चन्द्रमहण होता है तथा सूर्यके नीचे चलनेवाले केतु विमानके 
मनेमित्तसे छह “मासमें एंकवार अमावस्याको सूर्यग्रहण होता है। 


“१८६ ] जेन सिद्धान्त दर्पण । 


नरलोकमें ज्योतिष्क विमानोंक्रो - सिंह हस्ती बेल आदिंफः 
नाना ग्रकारके आकारोंकों धारण करनेवाले वाहकदेव खींचते हें ।' 
चन्द्रमा ओर सूर्यके सोलह सोलह हजार वाहकदेब.हैं। तथा 
प्रहोंके आठ आठ हजार, नक्षत्रोंके चार चार हजार. ओर तारोंके. . 
दो दो हजार बाहकदेव हैं। . 


नक्षत्रोंकी अवस्थितिमें इतना विशेष है क्रि अभिजित मूल 
सर्वाती भरणी ओर #ऋृतिका ये पाँच नक्षत्र क्रमसे उत्तर दक्षिण 
ऊष्बे, अंधः और मध्य इस प्रकार अवस्थितिको' धारण करते 
हुए गमन करते हैं। चन्द्रमा सूये ओर ग्रह इन तीनके विना 
समस्त ज्योतिषी एक ही पन्थमें गमन करते हें । 

अब आगे ज्थोतिष्क विमानोंकी संख्याक्ा निरूपण क्रिया 
जाता हैः-- 

जम्बूद्वीपममें दो चन्द्रमा हैं| छवणसमुद्रमें चार, घातुकीखण्डमें 

२, काछोद्धिमें ४२ और पुष्कराद्धमें ७२ चन्द्रमा हैं। अर्थात्‌ 

मनुप्यलोकमें ज्योतिष्क विमानोंके गसनका अलुक्रम इस प्रकार - 
है कि, प्रत्येक दीप वा समुद्रके समान दो दो खण्डोंमें आधे 
आधे ज्योतिष्क विमान गमन करते हैं। अर्थात्‌ जम्बूद्वीपके- 
प्रत्येक भागमें एक एक, छवणसमुद्रके प्रत्येक .भागमें दो दो, 
धावुकीखण्डद्वीपके प्रत्येक खण्डमें छह छह, कालोद्धिके प्रत्येकः 
खण्डमें इकईस इक्ईस ओर पुष्कराड्के पंत्येक खण्डमें छत्तीस 
छत्तीस चन्द्रमा हैं। 

इसका खुछासा इस प्रकार है कि, जम्बूद्वीपमें एक 
चलय है (इसमें कुछ विशेष है सो आगे कहा जावेगा )' 
छब॒णसमुद्रमें दो दलय (परिधि) हैं, धातुकीखण्डमें छह चलय . 
हैं, कालोदधिमें इ5ईस बलय हैं, और पुप्सुरके पूर्वा्द्रीपमें ३६-- 
चलय हैं। प्रत्येक बचछ्यमें दो दो चंद्रमा हैं। पुष्करद्वीपक्ा' 
उत्तरद्ध॑ आठ लक्ष योजनका है, इसलिए उसमें आठ - वरूय , 


'छठ्ठ अधिकार । [ १८७ 


हैं । पुष्करससुद्र ३९ लक्ष योजनका है, इसलिए उसमें ३९ वलय 
हैं। इस: ही प्रकार आगे आगेके द्वीप वा समुद्रसें वलयोंका 
प्रमाण दूना दूता है। 


यवकयााकिका0:ूरप्प शा: 





अर्थोत्‌ मनुष्यछोकसे बाहर जो द्वीप वा समद्र जितने लक्ष 
योजन चौड़ा है, उसमें उतने ही बलय हैं । इन समस्त बलयोंमें 
संमान अंतर है। अर्थात्‌ जिस द्वीप वा समुद्र्में जितने वछूय 
हैं, उनसे एक कम अंतरोंका प्रसाण है। तथा अभ्यन्तर वेदीसे 
प्रथम बछयतक आधा अन्तर'ओर अन्तिम वल्यसे बाह्य वेदीतक 
आधा अन्तर | सब मिलकर अन्‍्तरोंका प्रमाण बलयोंके प्रमाणके- 
समान हुआ। अच्येक बछयकी चोड़ाई चन्द्रमाके व्यासके समान 
|! योजन है। जिसको वलयश्रोंके प्रमाणसे गुणकर गुणनफलको 
द्वीप वा समुद्के व्यासमेंसे घटाकर, शेष बचे उसमें बलयोंके 


: ग्रसागक्ष भाग देनेसे बलयोंके अन्चरका प्रमाण आता है । इसको 


आधा करनेसे अभ्यन्तर वाह्मवेदी ओर प्रथम तथा अन्तिस 
चलंयके अन्तरका प्रमाण होता है। पुष्करद्वीपके उत्तराहके प्रथम 
चलयसें १४७४ चन्द्रमा हे। द्वितीय तूतीयादिक बलयोंमें चार चार 
अधिक हैं। पुष्करद्वीपके उत्तराड्धेमें सब बलयोंके चन्द्रमाओंका 
जोड़ १९६४ होता है। पुष्कर ससुद्रके प्रथम बलयमें २८८ 
चन्द्रसा हैं। अथीत्‌ पुष्करके उत्तराड्के बल्यमें स्थित चन्द्रसा- 
ओंसे दूने है। इस ही प्रकार आगे स्वयंभूरमणससुद्रपयन्त 
पूछ पूव द्वीप वा समुद्रके प्रथम बलयस्थित चन्द्रमाओंके: 
प्रमाणसे उत्तर उत्तर द्वीप वा समुद्रके-प्रथम चलूयस्थित चन्द्रमा- 
ओंका प्रमाण दूना है। तथा प्रथम प्रथम वलयोंके चन्द्रमाओंसे 
ट्वितीयादिक बलयस्थित चन्द्रमाओंकी संख्या सर्वत्र चार चारः 
अधिक. है। -पुष्करसमुद्रमं ४२ . वरूय है| - जिनके - समस्त 
चन्द्रमाओंका जोड़ ११२०० हैं। इससे अगले द्वीपमें ६४ वलूयः 
हैं, जिनके समस्त चन्द्रमाओंका प्रमाण ४४९२८ है. । 
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भावार्थ--पूर्व द्वीप चा 'समुद्रके च॑ंद्रमाओंक़े अमाणसे 'उत्तसे 
स्तर द्वीप वा समुद्रके चन्द्रमाओंका प्रमाण चौगुना है। परन्तु 
इतना विशेष जानना कि, उत्तर द्वीप वा समुद्रके _ वल्योंके 
प्रमाणसे दूना प्रमाण उस चौगुनी संख्यामें और मिलानाः 
चवाहिए। जेसे पूर्व पुष्कर समुद्रके चन्द्रमाओंकी 'संख्या ११५०० 
“जिसको चौगुना करनेसे ४४८०० हुए, इसमें उत्तर हीपके 
चलयोंके प्रमाण ६४ के दूने १९८ मिलानेसे उत्तंरद्दीपके चंद्रमा- 
ओंका प्रमाण ४४९२८ होता है। इस ही प्रकार आगे भी सर्वत्र 
जानना । समस्त द्वीप समुद्रोंके संमंरत चन्द्रमाओंका प्रमाण 
संख्यातसूच्यंगुलंसे जगच्छेणीको शुणाकार करनेसे जी गुणनफल 
“हो, उसको जगत्मतरमेंसे घटानेसे जो अवशेष रहे, उसमें 
“६००३६ को  २०९२०००००००००००००५००० से गुणाकार ऋरनेसे 
जो प्रमाण हो, उतने प्रतंरांगुलका भांग देनेसे जो छब्ध आवे 
' छतना है। पत्येक्त चन्द्रमा (इन्द्र) केसाथ एक एक सूर्य (प्रतीरद;) 
'है। अव्यासी अव्यासी ग्रह, अद्वाईस अट्ठाईस नक्षत्र और 
छद्यासठ हजार नौंसे विचंहत्तर कोड़ाकोड़ी तारे हैं। अर्थात्‌ 
सूर्योका प्रमाण चन्द्रमाओंके प्रमाणके समान है। ग्रहोंका प्रमाण 
न्द्रमाओंके प्रमाणसे ८८ गुंणित है। नक्षत्रोंका प्रमाण 'चन्द्रमा- 
आंँके प्रमाणसे २८ गुणित है। और तारोंका प्रमाण चन्द्रमाओंके 
'परम्माणसे छथासठ हजार नोसे पिचद्ृत्तर कोड़ाकोड़ी गुणित है। 


अब आगे जमस्बूद्वीप्में सूये और चन्द्रमाके गमनमें कुछ 
“विशेष है, उसका स्पष्टीकरण करनेके लिये चार क्षेत्रका वर्णन 
किया जाता है। 

चन्द्रमा ओर सूर्यक्रे गमन करनेकी- गलियोंको चार क्षेत्र कहते 
हैं। समस्त गलियोंके समूहरूप चार क्षेत्रकी चौड़ाई ५१०३६ 
योजन है। जिस गढीमें एक चन्द्रमा वो सूर्य गमन करते हैं, 
ज्उसीमें ठीक उसके सामने दूसरा चेंन्द्रमा या सूर्य गमन करता 


छट्ठा अधिकार | [ १८९ 
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' है। इसः चार क्षित्रत्ती ५१०६६ योंजन चोड़ाईमेंसे; १८० योजनः 


तोः जम्बूद्वीपमें' है और ३३०३६ योजनः लव॒णसमुद्रें: हैं। 

माके. गसन. करनेकी- १५ और सूर्यके गमन करनेक्री १८४ 
गछी हैं, जिनः सवमें. ससान अन्तर है। ये दो-दो सूये वाः 
चन्द्रमा प्रतिदिन एकर गछीको छोड़ छोड़कर दूसरी२ गलीमें" 
गमन करते हैं। 


जिस दिन सूर्य भीतरी गलीमें गसन करता है, उस दिन 


१८ मुहूर्त (४८ मिनिटका एक मुहूर्त होता है) का दिन और १२ 


मुहतवी रात्रि होती है। तथा क्रमसे घटते घटते जिस दिन 
बराहिरी गछीमें गसन करता है, उस दिन १९ मुद्वतेका दिन 
ओर १८ मुहतेकी रात्रि होती है। सूर्य करके संक्रांतिके दिन 
अश्यन्तर चीथी (भीतरी गढ़ी) में गमन करता है। उस ही दिन 
दक्षिणायनक्ा प्रारंभ होता है। और मकरघ्षक्रांतिके दिन वाह्म 
वीशीपर गमन करता है। उस ही दिन उत्तरायणका प्रारंभ होता 
है। प्रथम वीथीसे १८४ वीं बीथीसें आनेके १८३ दिच छगते 
हैं। तथा उस ही प्रकार अंतिम वीथीसे प्रथम बीथीपर आनेमें 
१८३ दिन छगते हैं। दोनों अयनोंके सिल्ले हुए दिन ३६६ होते 
हैं। इसहीको सूर्यवर्ष कहते हैं। 


एक सूर्य ६० मुझतेमें मेरुकी प्रदक्षिणा पूरी करता है। अथवा 
मरुकी प्रदक्षिणारूप आकाशमय परिधिसें एक छाख नव हजार 
आठसों गगनखण्डोंकी कल्पना करनी चाहिये। 

इन खण्डोंमें गसन करनेवाले ज्योतिषियोंक्री गति इस प्रकार 
है ९०५ 9५७० 
--चन्द्रमा एक मुहूर्तमें १७६८ खण्डोंमें. गसन करता है। सूर्य 


. एक मुहतेसें १८३० गगनखण्डोंको- तय करता है। और, नक्षत्र 


एक मुहूर्तमें १३० गगनखण्डोंको तय करते हैं। चन्द्रसाकी गतिः 


च्> 


१९० ] जैन सिद्धान्त दपंण |. 

सबसे मंद है, चन्द्रमासे शीघ्रगति सूर्यकी है, सूर्यसे श्ीध्रगति 
ग्रहोंकी है, प्रहोंसे शीघ्रगतिं .नक्षत्रोंकी-हें। और नक्षत्रोंसे शीघ्रगति _ 
तारोंकी है। इस प्रकार संक्षेपसे ज्योतिष चक्रफा कथन-कियां । 
इसका सबविस्तर कथन. त्रेछोक्यसारसे जांननां। इस प्रकार 
मध्यछोकका संक्षेपले कथन करके अब आगे उध्वेलोकका संक्षिप्त 
“निरूपण किया जाता है। जा 


चेंघ्दताक 


मेरुसे उरध्यलोकके अन्ततकके,क्षेत्रकों उध्चंछोक कहते हैं।. 
इस उध्वलोकके दो भेद हें--एक कल्प और दूसरा कल्प|तीत । 
जहां इन्द्रादिकी कल्पना होती है; उनको कल्प कहते हैं। और 
जहां यह कल्पना नहीं है, उसे कल्पातीत कहते हैं। कल्पमें 
१६ स्वगे है--_ 


१ सौधर्म, २ ईशान, ३२ सनत्कुमार, ४ माहेन्द्र, ० ब्रह्म, 
६ ब्रह्मोत्तर, ७ छांतव, ८ कापिष्ट ९ शुक्र, १० महाशुक्र, ११ 
सतार, १९ सहस्नार, १३ आनत, १४ ग्रांगतं, १५ आरण और 
१६ अच्युत । 
इन सोलह स्थर्गमेंसे दो दो स्वगॉमें संयुक्त राज्य है। इस 
कारण सोधर्म ईशान तथा सनत्कुमार माहेन्द्र इत्यादि दो दो 
स्वर्गंक्ा एक एक युगल है। _ आदिके दो तथा अन्तके दो इस 
: अकार चार युगढोंमें आठ स्वर्गोके आठ इन्द्र हैं। और मध्यके 
चार युगलोंमें चार ही इन्द्र हैं। इसलिये इन्द्रोंकी अपेक्षासे 
स्वर्गोंके १९ भेद हैं। सोलह स्वरगके- ऊपर कल्पातीतमें तीन 
अधो ग्रेवेयक, तीन मध्यम ग्रेवेयक, ओर तीन उपरिम भ्रेवेयक, 
इस प्रक्कार नव ग्रेवेयक्र हैं। नव प्रेवेयकक्रे ऊपर नव अनुदिश 
विमान तथा उनके ऊपर पंच अनुत्तर विसान हैं। 
इस प्रकार इस ऊर्ध्वलोकमं वेमानिक देवोंका निवास हैं। - 


- छंड्डा. अधिकार । [१९१ 

. सोलह स्वगो्में तो इन्द्र सामानिक पारिषद आदि दश ग्रकारकी 

: कल्पना है। और कल्पातीतमें समस्त देवोंमें स्वामीसेवक व्यच- 

. हार नहीं हैं। इसलिये अहमिन्द्र हैं। मेरुकी चूलिकासे एक 

_- बालके ( केशके ) अन्तर पर ऋजु विमान है। यहींसे सोधर्म 
स्वगका प्रारम्भ है । | 


मेरुतलसे लगाकर डेड़ राजूक्ी ऊंचाई पर सौधर्म ईशान 
युगछका अन्त है। उसके ऊपर डेड़ राजूमें सनत्कुृमार माहेन्द्र 
युगछ है। उससे ऊपर आधे आधे राजू छह युगछ हैं। इस 


प्रकार छह राजूमें आठ युगल हैं। सोधर्म स्वगेमें ३९ लाख 

_विंमान हैं। ईशान स्वगंमें ढाई छाख, सनस्कुमारमें १५ छाख 

हेन्द्रमें ८ छाख, ब्रह्मत्रह्मोत्तर युगलमें ७ छाख, छांतवकापिष्ट 

- प्युगलमें ५० हजार, शुक्र महाशुक्र युगलमें ४० हजार, सतार 

'सहस्नार युगछमें ६ हजार ओर आनतप्राणत तथा आरण और 
सअच्युत इन चारों स्वर्गेमिं सब मिलकर ७०० विमान हैं। 


तीन अंधोग्रेवेयकर्में ११९, तीन मध्यग्रवेयकमें १०७ और 
तीन ऊचध्वंग्रेवेयक्में ९१ विमान हैं। अनुदिशिमें ९ और अनुत्तरमें 
५ विमान हैं। ये सब विमान ६३ पटढोंमें विभाजित हैं। 
जिन विमानोंका ऊपरीभाग एक समतह्में पाया जाता है, वे 
- विमान एक पटलके कहलाते हैं। प्रत्येक पटछके मध्य बिमानको 
दृकविमान कहते हैं। चारों -दिशाओंमें जो पंक्तिरप विमान 
हैं, उनको श्रेणीयद्व विमान कहते हैं। भ्रेणिकोंके बीचमें जो 
_'फुटकर विमान हैं, उनको प्रकीणेक कहते हैं। प्रथमयुगढमें ३१ 
« पटल हैं, दूसरे युगलमें ७, तीसरेमें ७, चोथेमें २, पांचवेमें १ 
छठेमें १, आनतादि चार कल्पोंमें ६, नवग्रेवेयकर्में ९, नवअनु- 
« दिशामें. १ ओर पंचानुत्तरमें एक पटल.है। इन पटलोंमें- 
असंख्यात असंख्यात योजनोंका अंतर है - 


| 


१९२]. जन सिद्धान्त दर्षणः। 

इन, ६३% पटढोंमें ६३ इन्द्रकविमान: हैं, . जिनमें :. पहले 
इन्द्रकका नाम ऋंजुबिमान है, और अंतके इन्द्रककाः नाम सर्वा- 
थैसिद्धि है। सर्वार्थसिद्धि विमान छोकके' अन्तसे १९ योजन 
नीचा है। ऋजुविमान ४५ छाख योजन चौड़ा है। हितीयादिक 
'इन्द्रकोंकी चौड़ाई क्रमसे घटकर अन्तके सर्वार्थसिद्धि नामक 
इन्द्रकबिमानकी चौड़ाई एक छक्ष योजन है। प्रथम पटलमें 
प्रत्येक श्रेणीमें श्रेणीवद्ध  विमानोंकी संख्या बासठ बासठ है। 


तीयादि- पटलोंके भ्रेगीवद्ध विमानोंकी संख्यामें क्रमसे'". 
एक एक घटकर बासठवें अनुद्शि पटलमें _ एक. एक . श्रेणीबद्ध 
बेमान है। और इस ही प्रकार अन्तिम अलुत्तर.पटलमें भी 
श्रेणीबद्धोंकी संख्या एक एक है। समस्त विमानोंकी संख्यामेंसे: 
इंद्रर और श्रेणीवद्ध विमानोंका प्रमाण घटानेसे प्रकीणेक विमा- 


नोंका प्रमाण होता है। प्रथम युगलके प्रत्येक पटढमें उत्तर- 
दिशाके श्रेणीवद्ध तथा वायव्य ओर ईशान विदिशाके प्रकीर्णक 
विमानोंमें उत्तर-इन्द्र ईशानकी आज्ञा प्रवर्तती है। शेष समस्त 
विमानोंमें दक्षिणेन्द्र सोधरमकी आज्ञा प्रवतेती है। जिन विमा- 
नॉमें सौधर्म इन्द्रकी आज्ञा प्रवतंती है, उन् विमानोंके समूहका 
नाम सोधर्मस्वर्ग है। ओर जिन बिमानोंमें ईशानेन्द्रकी आज्ञा 


प्रवतेती है, उनके समूहक्ों ईशान स्व कहते हैं। 


ही प्रकार दूसरे तथा अन्तके दों युगढोंमें जानना । मध्यके 
चार युगलोंमें एक एक इन्द्रकी ही आज्ञा प्रवतेती है। पटलोंके 
ऊष्व अंतराल्में तथा विमानोंके तियेक्र अन्तरालमें जाकाश है। 
नरककी तरह वीचमें प्रथ्ची नहीं है। समस्त इन्द्रकविसान संख्यात 
योजन चौडे हैं। तथा सब श्रेणीवद्ध विमान अखसंख्यात योजन 
चोड हैं. और प्रणीर्णओ्ोंमें कोई संख्यात योजन और कोई ' 
असंख्यात योजन चोडे हैं । 


छट्ठा अधिकार ॥: १९३ 
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. अप्रथप्त युगलके विमानोंकी मोटाई ११२१, दूसरेक्लीः १०२२, 
तीसरेकी ९२३, चोथेकी ८२७, पांचवेकी ७२० छठेकी ६२६ 
_ सातवें ओर आठवेंकी ०२७, तीन अधोग्रवेयक्रती ४२८, तोन 
'मध्यस ग्रेवेयकक्की १९९, तीन उपरिम प्रेवेयककरी २१० ओर 
नव अनुदिशि . और पंच अजुत्तर विमानोंकी मोटाई १३१ 
योज॑न है | 


प्रथम युगछंके अंतिम पटलमें दक्षिण दिशाके १८ वें भ्रणीवद्ध 
विमानमें. सोधर्मेन्द्र निवास करता है तथा दक्षिण दिशाके १० में 
श्रेमीवद्ध विमानमें इशानेन्द्र निवास करता है। । 











द्वितीय युगछके अंतिम पठलमें दक्षिण दिशाके १६ यें 
विसानमें सनत्कुमारेन्द्र तथा उत्तर दिशाके १६ वें विसानसें 
महेन्द्र निवास करवा है। 
चृतीय युगछके अन्तिस पटछमें दक्षिण द्शाके १४ वें विमानमसें 
ऋऋद्मन्द्र, चतुथी, युगढके अन्तिम पटलमें उत्तर दिशाके १२वें 
विमानमें छांववेन्द्र, पांचवें युगछके अन्तिम पटलमें दक्षिण 
दिदशाके दशवें श्रेणीबद्ध विमानसें शुक्रन्द्र, छठे युगठके अन्तिस 
: पदलमें उत्तर दिशाके आठवें भ्रेणीवद्ध विसानमें सतारेन्द्र, तथा 
सातवें आठ युगरलोंके अन्तिम पटडोंमें द्धिण दिशाओंके छछ्ठे 
ठे विमानोंमें आनतेन्द्र और आरणपेन्द्र, तथा उत्तर दिशाओंके 
छठे छठे श्रणीब्रद्ध विसानोंसें पग्राणत ओर अच्युत इन्द्र निवास 
. करते हैं। इस समस्त विमानोंके ऊपर अनेक नगर बसते हैं। 
इनका सबिस्तर कथन. त्रेोक््यसारसे जानना | 


लोकके अन्तमसें एक राजू चौड़ी साद राजू लम्बी और आठ 
योजन मोटी ईपत्प्राग्भार नासक आठवीं पएथ्वी है। उस आठवीं 
पृथ्वीके बीचसें रूप्यमयी छत्नाकार सनुष्य क्षेत्र समान गोल ४५ 
लक्ष योजन चोड़ी मध्यमें आठ योजन मोटी ( अन्त तक सोटाई- 
. शरे ; 


१९४ ] जेन विद्वान्त दर्पण । 
क्रमसें घटती हुई है) सिद्धशिला. है। उस सिंद्धशिलाके ऊपर 
तनुवातवलयमें मुक्त जीव विराजमान हैं। इस प्रकार ऊध्वेछोकका- 
कथन समाप्त हुआ। 

इस अंधिकारको समाप्त करनेसे पहले इतना विशेष वक्तव्य 
है कि, आजकछ हम छोगोंका .निवास मध्यछोकके जम्बूद्वीप 
सम्बन्धी दक्षिण दिशावर्ती भरतक्षेत्रके आर्यखण्डमें हैं। इस 
आर्यखण्डके उत्तरमें विजयाद्/ पर्वत है। दक्षिणमें छषण समुद्र 
पूर्व महागंगा और उत्तरमें महासिन्धु नदी. है। भरतक्षेत्रकी 
घोढ़ाई ५२६४४ योजन है। जिसके विछकुछ बीचमें विजयाद्ध 
पर्वत. पड़ा हुआ है। जिनसे भरत्क्षेत्रके दो खण्ड हो गये हैं। 
तथा महारंगा और महासिन्धु हिमवन्‌ पर्वेतसे निकलकर 
विजयाड्धती गुफाओंमें होती हुई पूर्व और पश्चिम समुद्गमें जा 
मिली हैं, जिनसे भरतक्षेत्रके छह खण्ड हो गये हैं। इनका 
आकार इस प्रकार है-- ह 

डिमचनपचत 
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यह सब करन प्रमाण योजनसे है। एक प्रमाण योजन बतते- 
मसानके २००० कोशके बरावर है। इससे पाठक समक्ष सकते हैं 
कि, आयखण्ड बहुत रूम्बा चोढ़ा है। चतुर्थेकालकी आदिसें 
इस आयेखण्डमें उपसागरकी उत्पत्ति होती है। जो क्रमसे चारों 
तरफकी फेलकर आयंखण्डके बहु भागको रोक लेता है। बतमानके 
'एशिया, योराप, आफ्रिका, अमेरिका और आलिया ये 
पाँचों महाद्वीप इस ही आयेखण्डमें हैं। उपल्तागरने चारों ओर 
'फेलकर ही इनको द्वीपाकार बना दिया है। केचछ हिन्दुस्तानको 
ही आरयेखण्ड नहीं समझना चाहिये। वर्तमान गंगा सिन्धु 
मंहागंगा या महासिन्धु नहीं हैं। 


इस अकार जनसिद्धान्तदपगपग्रन्थमें आकाशद्रव्यनिरूपण नामंक 
ह छट्ठा अध्याय ससाप्त हुआ। 





१९६]. अनसिदल्वदर्षण। 
कस तक 
सावबाँ अधिकार - - - 
कालद्रह्य ऐनिरूपाण 


कालद्रव्यके दणेन ऋरनेंके . पहले पहले .इस बात्तका जानना 
अत्यन्त ही आवश्यक है कि “ काल कोई परमार्थे पदार्थ है या 
नहीं ? ” जिसके ऊपर ही इंस अ्रकरणके लिखनेका दारमसदार है। 
जबतक कि मूल पदाथे रूपी मित्ती-जिसकां कि वर्णन करना है- 
“सिद्ध न होगी तबतक उस विषयमें लेखनी उठाना आकाश कुसुमंकी 
सुकुमारताके चर्णन करनेके सानिन्द निरर्थक है, इसलिये सबसे 
पहले कालद्रव्यके सद्भावकी ही- सिद्धि की जाती है । 


४ कालोउत्तिय वव. एसो सव्मावपरूवओ हवदि णिल्लो? 
संसारमें पद दो तरहके होते हैं-एक तो थे जिनका कि क्रिसी 
दूसरे पदोंके साथ समास होता है ओर दूसरे वे जिनका कि 
दूसरे पदोंसे समास नहीं होता है। इन दोनों तरहके पढोंमें जो 
समस्त यानी दूसरे पदोंसे मिले हुए पद होते हैं, उनका वाज्य 
(जिसको कि शब्द जतलाते हैं) होता भी है ओर नहीं भी होता है। 


जेसे राजपुरुषः ( राज्ष: पुरुष:-राजपुरुप:) यह राज और -: 
पुरुष इन दो छब्दोंसे मिल्ठा हुआ एक पद है इसका वाच्य तो 
है और गगनारविन्दसू ( गगनस्थारविन्द्स-गगनारबिन्दस्‌ ) यह्‌ 
गगन (आकाश) और अरचिन्द (कमल) इन दो शब्दोंसे मिला 
हुआ एक पद है, इसका वाच्य -कोई आकाशका फूल नहीं है। 
परन्तु जो असमस्त यानी किसी दूसरे पदसे नहीं मिल्ते हुए 
स्वतन्त्र पद होते हैं, उनका नियमसे वाच्य होता है। जेसे कि 
घट, पट इंत्यादि पदोंका अर्थ कम्बुप्रीवादिमान्‌ , आतानवितान- - 
विशिष्टतन्तु आदि प्रसिद्ध है। उस ही तरह 'काह? यह भी एक 


सातवां अधिकार । [१९७ 


असमस्त पद कालके सदूभावकों जतलानेवाले है ओर चूंकि उस 
काल द्रव्यका कोई कारण नहीं है इसलिये नित्य है। 

>अनादि निधन: कालो ब्तेना लक्षणों मतः 

लोहइमात्र) सुल्क्ष्माणुपरिच्छिन्नप्रमाणकः ॥ 

. इस रूसारसें सबही द्रव्य अपने अपने द्रव्यता गुणकी वजहसे 
हरएक समयमें अपनी हालतें बदलते रहते हैं। कोई भी द्रव्य 
सर्वथा  क्षुणिक. व कूटस्थ नित्य नहीं है। क्योंकि पदार्थको 
 तिरन्वय विनाश सहित प्रतिक्षणमें नष्ट होनेवाला ओर कूटस्थकी 
तरह हमेशा रहनेवाछा साननेमें क्रमसे व युगपत्‌ अथे क्रिया न 
होनेकी चजहसे परिणमनका अभाव हो जाता है। जिससे कि 
बस्तुत्वका अभाव आदि अनेक दूषण हो जाते हैं, जो कि यहां 
विस्तार या पौनरुक्‍त्य दोषफी चजहसे नहीं लिखें जा सकते हैं । 


सारांश यह है हि अनन्त गुणोंके (जो हक्‍़लि पदार्थोमें भि'ः 
भिन्न कार्योके देखने मालूम होते है) अखण्ड पिंडक्रो द्रव्य कहते 
हैं। उन अनन्त गुणोंमें एक द्वव्यत्व गुण भी है जिसकी कि बज- 
हसे यह पदारथ ग्रतिक्षण किसी खास हालछतमें नहीं रहता किंतु 
प्रति समय अपली हालतें बदलता रहता है। इस तरह अपने 
अपने गुण पर्यौयोंसे बतेते हुए पदार्थोका परिवतन करनेसें जसे 
:.. कि कुम्हारका चक्र (चाक ) कुम्हारके हाथसे घुमाया हुआ उसके 
हाथ हटाने पर सी अपने आप भ्रमण करता है ओर उसके 
अ्रमण फरनेमें उसके नीचे गढ़ी हुई छोहेकी कीली सहकारी कारण 
है, उसही तरह सहकारी कारण कालबद्रव्य हैं जो कि लोकमात्र 
हैं, अर्थाद्‌ जितने छोकाकाशके प्रदेश हैं उतने ही काल द्रव्य हैं 
: ओर छोकाकाशके बाहर काल द्रव्य नहीं हैं 
. _ शेंका--यदि कालद्गरव्य स्व द्ब्योंके परिणमनसें सहकारी 
कारण है ओर. जहां कहीं भी जो कुछ परिणमन होता है वह 
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काल द्रव्यकी चजहसे होता है तो छोकाकाशके बाहर अलोकाकाश 
जहां कि कालद्रव्य नहीं हैं वहां परिणमन होता है या नहीं ? 
यदि नहीं होता तो अलोकाकाशमें द्रव्यत्वका अभाव होजायगा। 
यदि होता है तो केसे ? 

ससाधान--लछोकाकाश तथा अछोकाकाश यह दो भिन्न सत्ता- 
बाले दो पदार्थ नहीं हैं, वरन आकाश नासक एक अखंड पदार्थ 
है उसमें छोकाकाश-अलछोकाकाश यह भेद, उपचार (जितने आका- 
शर्में ५ द्वव्य हैं वह अछोकाकाद है) से ही है वास्तवसें नहीं 
इस लिये जैसे सुहावने गुद्गुदे मुठायम चिकने मनोज्ञ पदार्थका 
संयोग. एक जगह होता है। 

परंतु सुखक्ा अनुभव सर्वांग होता है जो कि प्रत्यक्ष तथा 
सब॑ जगह सेम्मांच होनेसे मालूम होता है उसही तरह कालद्रव्य 
लोकाकाथमें ठहरता हुआ भी अछोकाकाशमें परिणमन होनेको 
निमित्त कारण है। 

शंका-यद्यपि साना कि मुझुष कालद्रव्य सर्व द्रव्योंके परिण- 
मनमें सहकारी करण है परन्तु वह धर्म, अधर्म, आकाश द्रव्यके 
मानिन्द अखण्ड क्‍यों नहीं? अछग अलग रहनेवाले- रत्नोंकी 
राशिकी तरह भिन्न मिन्न अणुरूप क्यों हैं ? 

समाधान-- झुख्यः कालोउनेकद्॒व्यं ग्रत्याकाशप्रदेश व्यवहार- 

 काल्भेदान्यथालुपपत्ते: हेल्वसिद्धिरितिचेन्न प्रत्याकाशप्रदेश बिभिन्नो 

हि व्यवहारकाल: कुरक्षेत्रंकाकाशदेशयोद्विसादिभेदान्यथामुपपत्ते:! 
मुख्य काल अनेक हैं, कारण कि ग्रत्येक आकाशके अदेशोंमें उय- 
बहार काल भिन्न भिन्न रीतिसे होता है क्योंकि कुरुक्षेत्र लंकाके 
आकाश प्रदेशोंमें दिन आदिका भेद व्यवहार कालके भिन्न भिन्न 
हुए बिना वन नहीं सकता। 

यदि ऐसा न माना जाय तो सव्॒ जगह एक ही- तरदका 
दिन बगेरह होना चाहिये ओर यदि फालको सर्वथा मिरवयव 


सातवां अधिकार | (९९ 


अखण्ड एक ही समान लिया जाय तो कालमें अतीतांदि 5यवहार 
केसे होगा ? अत्तीतादि पदार्थोकी क्रियाके सम्बन्धसे अथवा 
अपने आप १ 

यदि अतीत पदार्थोकी क्रियाके सम्बन्धसे साना जाय तो 
पदार्थामें पहले 'अतीतादि! ऐसा व्यवहार केसे होगा ? यदि 
दूसरे -अतीतादि पदार्थोकी क्रियाके सस्बन्धसे सानोंगे तो 
:अन॑बंस्था दूषण हो जायगा | 


' यदि अतीत कालके सम्बन्धसे मानोगे तो अन्योन्याश्रयय 
दूषण हो जायगा। क्योंकि पदार्थोके अतीतादि होनेसे कालमें 
अतीतादि व्यवहार होगा और कालके अतीतादि होनेप्ते पदार्थमें 
. अतीतादि व्यवहार होगा। 


यदि अपने आप ही अत्तीतादिरूपता होगी तो निरंशता 
ओर भेद्रूपताका विरोध होनेकी बजहसे निरंशता नहीं रह 
सकती है। 

शंका--समयरूप ही निमग्चय काल है उससे भिन्न कोई 
अणुरूप कालद्रव्य नहीं है। 

समाधान--समय है वह उत्पन्न ओर प्रध्वसी होनेकी 
'ब्रजहसे पर्याय है ओर जो पर्याय होती है चह द्रव्यके बिना 
नहीं होती | जेसे कि कुह्मार चक्र चीवंर आदि वहिरंग कारणोंसे 
उत्पन्न हुए मिदट्टीके घड़े रूप पर्यायका उपादान कारण मिट्टो ही 
है ओर इस प्रकार समय, मिनट, घंटा आदिका कारणमृत 
द्रव्य भी कोई कालरूप अवश्य मानना चांहिये। 


शंका--सेकेन्ड, सिनिट, आदिका उपादान कारण खऋलद्बन्य 

नहीं है। किन्तु पुदूगल द्वव्योंके परमाणु वगेरह ही हैं। जेसे 

समयरूप कालछूपयौयकी. उत्पत्तिमें मन्द्‌ गतिसे चला हुआ पुदूगल 

* परमाणु है। निमेषरूप कारूपयोयकी उत्पत्तिमें आंखोंके प्रकोंका 
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गिरना उठना है। इस ही तरह दिनिरूप .दालूपयायकी उत्पत्तिममें 
सूर्यका बिम्ब उपादान कारण है। 
समाधान--उपादान कारणगुणा ही कार्यमनुव्तेन्ते! अर्थात्‌ 
'छपादान पारणके गुण कार्यमें आते हैं। जेसे मिद्टीके बने हुए 
घड़ेंमें मिट्रीके रूप, रस, गन्ध, रपशे आदि गुण आते हैं, 
उस ही तरह समय निमेष दिन आदिकिका उपादान कारण यदि 
दूगछ परमाणु-तयनपुटविघटन-सूरय विम्ब॒ आदि पुदुगलपर्याय 
होते तो पुदूगल परमाणु-नयनपुटविधघटन-सूर्यविम्व आदियें 
रहनेवाले गुण, समय-निमेष-दिन आदिकमें आते, मगर ऐसा 
देखनेमें नहीं आता क्रि सतय-निमेष-दिन आदिकमें रूपादि हों। 


 शंका-सेकेन्ड, सिनिट, घडी आदि व्यवहार काछ ही काल 
है इसको छोडकर कालाणुरूप द्रव्य अन्य कोई मुख्य निश्चयकाल 
नहीं है 
समाधान-- 
मुख्यकल्पेन कालो5स्ति व्यवहार प्रतीतितः | 


मुख्याइते न गोणो-स्ति पिंहो माणबकों यथा ॥ 


सकेन्ड, मिनिट, घडी आदि व्यवहार काछसे ही मुख्य 
काछका अस्तित्व होता है क्‍योंकि मुख्यके बिना गोण होता नहीं 
है। उसे कि क्रौयादि गुण सिंहमें मुख्य रीतिसे पाए जाते हैं 
उन्हींबा दूसरी जगह-विलज्ञली आदिमें-उपचार क्रिया जाता है। 
परन्तु जो स्वयं मुख्य पदार्थ नहीं उसका उपचार व व्यवहार 
दूसरी जगह नहीं होता। ग्रधोंके सींगके सौन्दर्यका डपचार 
कहीं भी नहीं होता है। इसलिये सम्पूर्ण पदार्थेके परिवतेनमें 
उदासीन निमित्त कारण, छोकके अरदेश बराबर असंख्यात, मुरू 
नित्य कालद्रव्य सिद्ध हुआ। अब व्यवद्दार काका निरूपण किया 
जाता है। ऊपर जो निश्चय कालद्रव्यका निरूपण कर आये हैं 
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उसकी , - पयौय--- स्वरूप, समय, घडी, दिन बगेरह यहीं 
ख्यवहारकाल है। ह 

5 संसारमें यह बड़ा यह छोटा यह नवीन यह पुराना यह 
जल्‍दी हो गया यह देरीसे हुआ इत्यादि व्यवहार जो सर्वेजन- 
- प्रसिद्ध है इसलिये भी इसका कारणमृत व्यवहारकाल माना 
: जाता है। इसीलिये ही ' परिणामादी रक्खो? अर्थात्‌ बह 
व्यवहारकाल परिणामसादि छक्ष्य कहिये परिणाम, क्रिया, परत्व, 
अपरत्व इत्यादिसे जाना जाता है, कहा है। 


 बर्षो ऋतुमें यद्यपि सेघ बरसते हें परन्तु स्वाति नक्षत्रमें 
- घरसे हुए भेघकी बून्दें ही सीपमें पढ़कर मोतीरूप परिणमती 
हैं। अन्य कालमें बरसे हुए मेवकी बून्दे मोतीहूप नहीं परिणमती 
' हैं। इसके अलावा * करिम्पष्पावचयः शक्यः फलकाले समागते ! 
अर्थात्‌ फल लगनेके कालमें कया फूछ बटोरे जा सकते हैं 
नहीं ! नहीं ! फल कालमें फल ओर फूछ छगनेके समयमें फूल 
मिल सकते हैं। इस ही तरह “ समय चूकि पुनि का पछताने ? 
इत्यादि बातें: वित्ना कालके अस्तित्व सिद्ध किये नहीं रह सकती 
'हैं। बस ! इससे ज्यादा कहनेकी कोई विशेष आवश्यकता नहीं 
'हैं यही प्रतीत सिद्ध जो काल है वह व्यवहारकाल है। 


यह व्यवहारकाल समय, उच्छुवास, घड़ी, प्रहर, दिनरात 
इत्यादि भेदवाढा होते हुए उत्सपिणी, अवसर्पिणी इन बड़े दो 
आगोंमें विभक्त है। अर्थात्‌ जिस तरह वचेढोंके द्वारा घुमाए 
, हुए चक्रकी: फिरनसे अरहटकी घडियाँ जिस समय जरू व 
: 'जलूके पान्त भागमें रहती हैं भरी रहती हैं। ओर जिस समय 
ऊपरी भागमें आती हैं ऋमसे खाली होती हैं। और फिर 
बरांबर इसी ही ऋमसे भरी और खाड़ो होती हैं। इस ही 
क्तरह कालूचक्रकी फिरनसे भरत, ऐरावत क्षेत्रमें रहनेवाले जीचोंकी 
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आयु, बल, शरीरकी ऊंचाई आदिमें हानि व वृद्धि होती रहती - 
है। जिस समय इनकी क्रमसे वृद्धि होती जांती है 
कालको उत्सपिंणीकाल कहते हैं और जिस समय इनकी क्रमसे 
हानि होती जाती है. उस काछक्ो अवसर्पिणी काछ कहते हैं । 
उत्सपिंगी कालका प्रमाण दश कोड़ाकोड़ी सागर ( दो हजार कोश 
गहरे और दो हजार कोश चौडे गह“ंमें केचीसे जिसका दूसरा 
खण्ड न हो सके ऐसे मेढेके बालोंकों भरना, जितने बाल उसमें. 
समावें उनमेंसे एक एक बाल सो सो वे वाद निकालना । जितने 
वर्षों वे सब निकल जावे उतने वर्षोके जितने! समय ( जितनी 
देरमें मंद गतिसे चला हुआ एक परमाणु दूसरे परमाणुको 
उल्लंघन करे उसको समय कहते हें ) हों उसको व्यबह्ार पल्य 
कहते हैं 

व्यवहारपल्यसे अ6खझुयात गुणा उद्धारपल्य होता है। उद्धार- 
पल्‍्यसे असंख्यातगुणा अद्धापल्य होता है। दश कोड़ाकोड़ी ( एक 
करोड़को एक करोड़से गुणा करने पर जो रूच्ध हो उसको एक 
कोड़ाकोड़ी कहते हैं ) ( अद्धापल्योंका एक सागर होता है ) है 
ओर इस ही तरह अबवसर्पिणी कालका भी प्रमाण दश फोड़ाकोड़ी 
सागर है, इन दोनोंको ही मिठक्र एक कल्पकाल कहते हैं । 


इन दोनोंमें ही प्रत्येक्के छह सेद ( १ सुषमासुपमा २ सुपमा 
३ सुपमादुपमा ४ दुपसासुपमा ५ दुपसा ६ दुपमादुपसा ) 
हैं। ये कहे हुए भेद अवसर्पिणी काछके जानना। और ठीक 
इनके उलठे छह भेद ( १ दुपमाहुषमा २ दुपमा ३ दुपमासुषमा 
४ सुपमादुपमा ५ सुषमा ६ सुपमासुषमा ) उत्सर्पिणी कालके 
जानना | इन छह्ोों नामोंमें समा शब्द समयका वाची है और 
सु, दु ये दोनों अच्छे व बुरेके कहलानेवाले दो उपसर्ग हैं 
इनकी का वर्गरहसे ही ये छह शब्द सार्थक्र छह कालके. 
वाची 
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इन छहों कालमेंसे देवकुरु, उत्तरकुछ क्षेत्र (उत्तम सोगभूसि) में 
पहला काल, हरि-रस्यकक्षेत्र (मध्यम भोगभूमि) में दूसरा काल, 
हेमवत-हैरण्यवेतक्षेत्र ( जघन्य भोगमूमि ) में तीसरा काछ 

. और विदेहक्षेत्रमें चौथाही काल हमेशा रहता है। इनमें फेरफार 
. नहीं होता है। 

...._ भरत-ऐरावत क्षेत्रमें पड़े हुए पांच म्लेच्छलण्ड ओर बविज- 
याधे प्वतकी प्रथम कटनी--विद्याधर श्रेणीसें दुषमासुषमाकी 
'आदिसे लेकर अंतपर्यन्त अबसर्पिणीमें जीवॉकी आयु आदिकी 
हानि होती है। और उत्सपिंगीमें सुषमादुषसाकी आदिसे लेकर 
उसहीके अंतपर्यन्त जीवोंकी आयु आदियें वृद्धि होती है। देव- 
गतिमें सुषसादुषसा मनुष्यगति तियचगतिमें छहों काल होते हैं 
परन्तु कुमनुष्य भोगभृमिसें तीसरा और स्वयंभूरमण दीपके 
आधेभाग और स्वयंभूरसण समुद्रमें पांचवा काल वर्तता है 
अढाई द्वीप व दो समुद्रोंसे बाहर सब द्वीप ससुद्रोंमें तीसरा 
कारू-जघन्य भोगभूसि रहती है। 

पहिले काल (सुषमासुषमा ) का प्रमाण कोडाकोडी सागर है 
इतने दिनोंतक उत्तम सोगभूमि रहती है। उस समयके सलुष्य 

' व तियब्थोंकी आयु तीन पल्प, शरीरकी ऊँचाई तीन कोश 
शरीरका वर्ण सुबणेबणे- होता है और बद्रीफल यानी वर अमाण 
सुस्वादु आहार तीन दिनके अन्तरसे करते 

दूसरे काल (सुषमा) का प्रमाण तीन कोडाकोडी सागर है 
इतने दिनोंतक मध्यस भोगमूमि रहती है। उस समयके मल्ुष्य 
व वियद्धोंकी आयु २ पल्‍्य शरीरकी ऊंचाई २ कोश शरीरक 
वर्ण शुक्व होता है और बहेडाके बरात्रर सुस्वादु आहार दोः 
दिनिके अन्तरसे करते है 

_- तीसरे काल (सुपमा दुषमा) का प्रमाण १ क्ोडाकोंझ सागर 
है। इतने द्नोंतक जधन्यभोगभूमि रहतो -है। उच् सनयके 
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सनुष्य व. तियेश्नोंकी आयु १ पल्य, शरीरकी ऊंचाई १ कोश 
आरीरका वर्ण हरित होता है ओर आंबलेके वरावर- सुस्वादु 
आहार १ दिनके अन्तरसे करते हैं। इन तीनों काछोंमें रहनेवाले 
जीव भोगभूमिया कहलाते हैं । 
इन तीनों ही काढसें पंदा हुए जुगलिया ( यानी चहां पुरुष 
स्त्रीका युगल-जोडा पेदा होता है इस लिये उनको जुगलिया कहते 
हैं) उत्पन्न होनेके बाद क्रमसे सात सात दिनोंगें यथाक्रम अंगयू- 
8क्रा चूसना-पेटके सहारे सरकना-पांबोंके धटनेके सहारे रेंगता- 
अच्छी तरह चलना फिरना-कला गुणको ग्रहण करना-यौवन 
ग्राप्त करना-सम्बग्दशन ग्रहण करने की शक्ति इन सात अवस्थाओं में 
“४९ दिन व्यतीत कर दिव्य भोगोंको भोगते हैं जो कि उनको 
पूर्वोपार्जित पुण्योदय्से दश श्रकारके ( मद्यांग, तूयोंग, भूषणांग 
पानांग, आहारांग, पुष्पांग, ग्रृहांग, ज्योतिरंग, वस्यांग, दीपांग ) 
कल्पवृक्षोंक्रे द्वारा ग्राप्त होते 
सवहीके सब वजञ्जवृषभनाराच संहननवाले महावली धर्ये- 
शाछी पराक्रमी होते हैं। उनको अपनी आयुभर कभी भी रोग 
खुढ।पा, थफावट, पीडा बगेरह नहीं होती है। वे आपसमें . 
“(जी पुरुपमें पुरुष खीमें ) अनुरागसहित होते हुए कभी भी 
आधि ब व्याधिका नाम भी नहीं जानते हैं। वे स्वभाव सुन्द्र, 
. 'सनोज्ञ शरीरके धारण करनेवाले, नाममात्रको मुकुट, कुण्डल, 
हार, मेखला, कटक, अंगद, केयूर आदि अनेक सुन्दर सुन्दर 
आसमूपणोंसे विभूषित होते हुए चिरकालपर्यन्त सनोडभिलूपित 
स्वर्गी 7 आनन्दका अनुभव करते रहते हैं। 
«. इन प्रकार बहुत काछ्तक अपने पुण्योदयसे भ्राप्त हुए सुखोंको 
भोगक: अपने आयुके अन्तमें पुरुष तो छींक लेते लेते ओर स्त्री 
जिम ई लेते लेते शरद ऋतुके वादछोंकी भांति विलढीन होकर 
शी रफ्रों छोडबर देवगतिकओ म्राप्त होते हैं। 


लक 
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इस प्रकार कालचक्रका परिवतेन होते यते--वींसरे/ कालमें 
जब  पल्यका आठवाँ हिस्सा बाकी रहो-ववच-/कीलचक्रकी 
फिरस व जीवोंके क्षीण हीन पुण्यी होनेकी वजहसे धीरे धीरे. 
“कल्पवृक्ष -नष्ट होने छगे, शरीरकी कांति फीकी पडने छगी 
कल्पवृक्ष थोड़े फल देने छगे ओर, उन्हीमेंके ज्योतिरंग जातिके 
कल्पवृक्षोंकी मंदज्योति होनेकी बजहसे सायंकालके समय सूर्य 
चन्द्रमा व तारागण दीखने छगे। 


पुनः ऋमसे जो भोले जन्तु पहले मानिन्द शिशुगणके प्यारे 

थे ओर इधर डउघर वन डउपवन आदिमें क्रीडा वबगेरह करते 

थे, उन्हीं रीछ भडिया व्याप्रोंके द्वारा सताया जाना, सन्तानका 

सुख दीखना (पहले नहीं दीखता था क्योंक्रि सन्तानके उत्पन्न 

- होते ही पितामाता स्वर्ग सिधार जाते थे) और फिर उनका 

'कुछ ऋछतक जीना फिर जेरसे सनन्‍्तान होना आदि अनोखी 

अनोखी ओर दिलको दह्देलने व चोट पहुंचानेबाढी बातें होने 

लगीं, सम्र ही घत्रड़ने छगे, एक तरह सोगभूमिकी वाया ही 
पलटने छगी। 


ऐसे ही-:समयमें ऋमसे प्रतिश्नति आदि नाभिराय पंत १४ 
कुलकर पेदा हुए-जो कि सम्यग्दष्टी क्षत्रिय कुछोत्यन्न ( आंगासी 
 छालत्री अपेझी अधीत्‌ जब चणेत्यवस्था प्रारम्भ होगी उससे 
क्षत्रियोंका जो भी कुछाचार वगरह होगा उस ही तरहके ये इस ही 
समयसें . थे इसछिये इनको क्षत्रिय कहा ) पंदा हुए जिनमेंसे . 
कोई अवधि ज्ञानी ओर कितने ही जातिस्मरण ज्लानवाले हुए - 
नहोंने ही. इन विच:रोंकी ( जिन्‍्होंकी राज्यपद्से च्युत होकर दीन 

' बनानेके हुक्म सुंननेसे जो पुरुषकी हालत होती है हो रही थी ) 
_ थथायोग्य सब भयके दूर करंनेचाले उपाय व आनेवाले जमानेके . 
. सत्र समाचारोंको - बतढा- जतछाकर निराकुछः किये ओर इस 


२०६]. जेन सिद्धान्त-दर्षण । 
सरहके सयानेक आपत्तिरूप समुद्रंसें गोता लगानेवालोंको हस्ता- 
चलंबन देकर महाव्‌ उपकार क्रिया | 
इस प्रकार होते होते अंतिम नाभिराय कुछकरके स्वामी-' 
ऋपसनाथजीने जम्म लिया जोकि जन्मसे ही तीन- ( संति, श्रैत. 
अवधि ) ज्ञानके धारी धेर्यशाढ्ी पराक्रमी सुडोल वज्रइृपभनाराच 
संहननके धारी प्रियहित मधुरालापी स्व सुलक्षण सम्पन्न . 
अतुछबछी थे। इनकी शरीरकी ऊँचाई ५०० धनुष और आयु 
<७ छाख पूर्व ( पूचोंग वर्ष लक्षणामशी तिश्वतुरुत्तरा तद्दर्मितं 
'भवेत्पूल, अर्थात्‌ ८४००००० लाख वर्षोका एक पूर्वाग होता है 
- ओर इसहीके बगे ८७०००००१८८४००००००७४०५६०००००००००० 
को एक पूर्व कहते हैं ) की थी इन्होंने गृहस्थाक्रसकी अबस्थामें 
धबढ़ाए हुए (जो कि पहले सर्व सुख सम्पन्न थे) आणियोंको 
सर्व तरह आस्वासन देकर कर्मभूमिकी रचना यानी पुर, ग्राम, 
'पट्रणादि और छोकिक शास्त्र, छोक व्यवहार, दयामयी धर्म, 
अंसि, ससि, कृषि, वाणिज्य, सेवा, शिल्पादि पटकर्मोस 
आजीवका करना इत्यादि विधि बतढाई इसीलिये इनका नास 
आदिल्रद्मय विधाता है और कर्मेभूमिकी सखष्टि रची इसीडिये 
'खष्टा भी कहते हैं। व 
फिर इन्होंने इस असार संसारकी असारता जान, इससे 
ममत्व त्याग, सर्व परिग्रहासम्भसे मोहजाल टाछ, कफेवलक्षान - 
प्राप्त कर दिव्यध्वनि द्वारा अनादिकालसे संसारके स्वरूपको 
भूछकर भटकते हुए प्राणियोंकों सच्चे सुखके मार्गका उपदेश देकर 
जगरत्पूज्य पदवी आप्ति की । तो 
इसही तरह बीच बीचमें हजारों वर्षोके अंतरसे ऋमसे अन्य 
२४३ तथकरोंने इस संसाररूपी मरुस्थलमें विपयाशारूपी मरी- - 
पचिकासे श्रमते हुए जीवरमगोंको धर्मासतकी वर्पाकर संतृप्त किया । 


सातवां अधिकार। [२०७ 


सबसे अंतर्म होनेवाले स्वामी वर्धेभान-महावीरने भी इसही तरह 
संसाररूपी विकट अटठवीसें कर्मचोरोंके द्वारा जिनका ज्ञानधन 
ल्छुट गया ऐसे विचारे इधर डघर भटकते हुए प्राणियोंको तत्वो: 
पदेश देकर सुमागेमें छगाकर सबंदाके लिये मोक्ष पदवीमें आसन 
जमाया | इन चौबीस तीथ्थकरोंके मध्यमें १९ चक्रवर्ती ९ नारायण 
ग्रतिंनारायण, ९ बलमद्र, ११ रुद्र, ९ नारद आदि पदवीधर 

- मनुष्य होते हैं । 


. महावीरस्वामी जिस समय मुक्ति नगरीको पधारे उस 
समय- चौथे कालमें ३ वषे ८॥ महीने बाकी थे। श्री वीरनाथ 
( महावीर ) स्वार्मीके निर्वाण होनेके ६०७ वर्ष ५ महीनेके बाद 
विक्रमांक शकराजाकी उत्पत्ति हुईं। उसके ३८४ बर्ष ७ महीने 
बाद चतुर्मंख नामका कल्की उत्पन्न हुआ, जो कि उन्मागेंगामी 
होता हुंआ. अपनी ७० चर्षकी उम्रके ४० बर्ष व्यतीत होनेपर 
राज्यासन पर अधिरूद़ हुआ । 


इस तरह राज्य करते हुए उसने अपने मन्‍्त्रीसे पंछा कि 
हे सन्त्रिन. !. इस भूमण्डलमें ऐसा कोई सी है जो हमारे बशमें 
. न हो. सन्त्रियोंने सविनय. निवेदन क्रिया कि जो निर्मन्‍्थ 
: शथाशाखत्र भिक्षामोजी मुनिराज हैं वे ही आपकेआधीन नहीं हैं । 


. ऐसे मसन्त्रियोंके वचन सुन फिर राजाने कहा कि नहीं, वे भी 

: हमारे राज्यकालमें स्वतन्त्र नहीं रह सकते, वे जो भोजन करते 

हैं उसमेंसे भी हमारे हक्कका पहले पहल पाणिपुटसें रक्‍्खा 

हुआ ग्रास ग्रहण करना चाहिये। इस प्रकार राजाके हुकुमके 

डोंडी द्वारा जाहिर होनेपर,. मुनिराज भोजनमें अन्तराय जान 
आहार छोड. वनंमें. चले गये । 


: इस प्रकार राजाके: अपराधकों असुरप्ति नहीं सह सका 
आर गुरसेमें आकर उस राजाकी वज्ायुधंसे मारा जो कि 





श्न्ट जन सिद्धान्त दुपेण | 
नरकसें वहुत कारृतक असह्य वेदनाकों सहता हुआ मौतके दिन .. 
पुरे करने छगा ओर उस राजाक़ा अज़ितंजय  नामका पुत्र उस 
असुरेन्द्रके भयके मारे अपनी चेढना नामकी - रानीके साथ 
असुरेन्द्रकी शरणमें गया ओर. देवेन्द्रके द्वारा जन घर्मके महा- 

बको पत्यक्ष देखकर सम्यग्दशन (जेन धर्स ही -सच्चा- धर्म: है 
इस हीसे आत्माका कल्याण हो सकंत। है .ऐसी बुद्धि) अहण 
करता हुआ। इस ही प्रकार एकर हजार वर्षके बाद २० कल्‍की. 
राजोंके हो जानेके बाद अंतमें सनन्‍्मार्गकी समूछ नष्ट करनेबाला 
जलूमन्थ नामका कल्की होगा; उस कालमें भी इंद्रराज आचार्यकरा ' 
शिष्५ वीरांगद नामका मुनि; सर्वश्री नामकी अर्जिका, अग्निल् 
नामका श्रावक ओर पंगुसेना नामकी श्राविका, इस तरह ए 
चार धर्मके स्तम्भरूप चार पुरुषोत्तम रहेंगे। 


उस समय वही जरूमन्ध नामका कल्ही, मुनिसे ग़ाजहक्क ' 


के जलल औरत 3 ५कम न 


' स्वरूप भोजनका पहिलछा पिंड अहण करेगा, सो वे मुनि सोजनमें . ' 


अंतराय ज्ञान वबनमें जाकर तीन द्निका सनन्‍्यास घारण कर 
पंचस कालमें ६ वर्ष ८॥ महीने बाकी रहने पर कार्तिक मास 
स्वाति नक्षत्र पूर्वान्न काह्में सल्लेखना मरण कर सोधमो स्वर्गको . 
प्राप्त झोंगे ओर वे ( अर्जिका, श्रावक, श्राविका ). भी यथायोग्य 
आवयुका प्राप्त कर देवगतिसें पधारेंगे। 

बस ! उसी दिनसे पुदूगल परमाणुओंमें अत्यन्त रूखापन 
होनेक़्री वजह अमप्निका नाश, ओर घर्मके आश्रयमृत (मुनि 
अजिका श्रावक्र श्राविका ) के नाश हो जानेकी वजह धर्सका . 
नाश, ओर असपुरेन्द्रके द्वारा राजाका नाश हो जानेकी बजहसे 
सर्व ही मनुष्य बगरह नंगे धर्मरहित होते हुये मछढी आ।दिके 
खानेबाले हो जायेंगे। गरज ये कवि इस दुनियामें अंधेर मच 
जायगा न किसीको धर्मका भय न राजाका भय रहेगा। जो 
जिसके दिलमें आयगा करेगा। पे 


सातवां अधिकार... [६०९ 

इस छट्ट कालमें सरे हुये जीव नरक--तियेग्गतिको जायेंगे . 
: ओर. वहांसे निकले हुये जीव ही यहां जन्म ढेंगे। इस जमानेमें 
. जमीन, उसर निःसार. तथा मेष, कभी कभी वरसनेवाले और 
- मनुष्य, तीत्र कषायी होंगे अब छट्ट काका अन्तिम सबितव्य. 
दिखलाते है। छट्ट कालके अन्तमें संबर्तंक नासकी वायु चलती 
है, जिससे पर्वत वृक्षादिक्र चकनाचूर हो जाते हैं तथा बसनेवाले 
' कुछ जीव मर जाते अथवा बेहोश हो सूछिंत हो जाते हैं । 


उस समय विजया् परत तथा महागंगा ओर महासिन्धु 
नदियोंक्री वेदियोंके छोटे छोटे बिछोंमें उन बेदी ओर पर्वतके 
. आंमपास रहनेवाले जीव अपने ही आप घुम जाते हैं अथवा 
 दयाबाव देव ओर विद्याघर मनुष्य युगल आदि अनेक जीवोंको 
उठाकर विजयाधे पर्वतकी गुफा वगरह निवोध स्थानोंमें ले जाते 
हैं। इस छट्ठे कालके अन्तमें सात सात दिन पयत ऋमसे 
१ पवन, २ हि, ३ प्लाररस, ४ विष, ५ कठोर अश्लि, ६ धूलि, 
७ धुवाँ इस अकार ४९ दिनमें सात दृष्टि होती हैं जिससे और 
बचे बचाये बिचारे सलुष्यादिक जीव नष्ट हो जाते हैं। तथा 
विप ओर अज्लिकी वर्षासे प्रथ्वी एफ योजन नीचे तक चूरचूर 
हो जाती है। इसहीका सास मसहाप्रलढंय है। इतना विशेष 
- ज़ानंता कि यह सहागप्रलढय भरत और ऐशसावत क्षेत्रोंके आय- 
खण्डोंमें ही होता है अन्यत्र नहीं होता है। अब आगे उत्सपिणी 
: कालछका प्रवेशक्ा अनुक्रम कहते हैं। 
. उत्सपिंणीके दुःषसा ठुःपसा सासक प्रथस कारमें सबसे-पहले 
सात दिन जलबृष्टि, सात दिन दुग्धद॒ष्टि, साव दिन घृतवृष्टि 
ओर सात दिव तक अमृतबृष्टि होती है जिससे प्रथ्वीमें पहले 
-अग्नि आदिककी वृष्टिसे जो उष्णता हुई थी वह चली जाती है 
आर प्रथ्ची रसीली तथा. चिकती हो जाती है ओर जलादिककी 
दृष्टिसे नाना प्रकारकी छता बेल जड़ीवूटी आदि आपधि तथा 
१४ 


र०] जेन सिद्धान्त दुपंण-। 
गुस्मि दृक्षादिक वंनस्पंतिसे हरी भरी ही जाती हैं। 

इस समय पंहिले जो प्राणी विंजयांधि पंथतों तंथा गंगा सिंधु 
नदीयी वेंदियोंके विंलोमें घुर्स गये थे वें इसे - प्रंध्चीकी शीतंलतो 
सुगन्धकें निर्मिच्से प्रेथ्वीमें आर्कर इधेरें उ्धेरों बस जॉते हैं.) 
इस क्ोल्म भी संनुंष्य धर्म: रहित नंगे ही रहतें हैं औरें मिट्टी 


क्रमसे व्ढते हैं। इसके पीछे उत्संपिंणीकी ढु:पंसा नोमके काल 
अ्रवर्तताः है । 
इंस काछमें जंव एक हंजारँ बंप वाकी रह जाते हैं तब 
फनके,- कनकप्रंस इत्यादि १६ कुछकर होते हैं ये कुंडकर मनुष्योंको 
क्षत्रिय आदिकि कुंडोंके आचार तथा अग्निसे अन्नांदिक पकानेक्री 
विंधि वंतछाते है उर्सके पीछे दुःपमा दुँःप्सा नासका तीसरा 
कॉल: प्रवर्तता है जिंसमें त्रेसठशलाका पुरुष होते हैं । उत्सपिंणीमें 
केवल इस ही काछंमें मोक्ष होता है। तत्पश्चात्‌ चौथे, पांचवें और 
छठेकालमें भोगभूंसि हैं जिनमें आयुक्रादिक क्रमसे बढ़ते जाते हैं । 
: भावषाथथ-अवसपिंणीके १२।६।४५।६ -कालकी रचना 
उत्सर्पिणी ६।५)४।३।२१ कालकी रचनाके समान है। इतना 
शेप जानना  आयु- वाय आदिकी क्रमसे अवसर्पिणी काल्‍में 
तो ह.नि होती है और उत्सर्पिणी कालमें इद्धिं होती है। इस 
प्रकार यह काल्यक्र निरन्तर ही घूमता- रहता हैं जिससे कि 
पदार्थमें प्रति समय परिणसन होता रहता है. यानी पदार्थ 
अंबनी दाऊतें बदलते रहते हैं। इसलिये नहीं मालूम कि इस 
समेयसे दूसरे समयमें क्‍या होनेवाछा है ? गयों हुआ वक्त फिर 
नहीं; मिल सकता है ।- इसलिये हमेशा ही अपने -कतेव्य कम्मको. 
बहुत: ही होशियारीके साथ जल्डी करना चाहिये। 


इस* अकार जनसिद्धान्त॑दंपंण ग्रन्थंमें कॉेद्रेठयनिरूँपण॑ नोमक 
सातंचा अध्याय समाप्त हुआ | 


कर धिक ह-; के [ १ १ 
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साष्टकत त्वमामासा 


परागमस्प बीज निपद्धेंजात्यन्धसिन्‍्धुरविधीन | 
सेक्रलेनयविलसितांनां विशेधमथन नम/म्यनेकान्तम | 


अनेक मतोंका यंह सिद्धान्त है कि इसे सष्टिका कर्ता हर्ता 
कोई ईश्वर अवश्य है। अतः इस विषयकी न्यायसे भमीमांसा 
की जाती: है । पूणे आशा, तथा हृढ विश्वास है कि सजनगण 
पक्षपातरंहित हो, इसपर. समुचित विचारकर कल्य्राणमार्गके 
अन्वेषीः होचेंगे । 
. प्रथम ही जेनसतका इस विषयरसें क्या सिद्धान्त है इसका 
विचेचन करके पृष्टिकत त्वप॑र मीसांसा प्रारम्भ की जायगी। 

प्रश्न १--छोकका लक्षण क्‍या है? 

' कत्तर--  लोक््यन्ते जीवादग्ो' यस्मिद स छोकः ” अथीत 
जितने आकराञमें जीवादिक दव्प्र देखनेमें आते हैं, उसको 
छोके कहते हें । 

४, प्रश्न ए-द्रव्यकों सामान्य ओर विशेष छक्षण क्‍या है ! 

“.. उत्तर--ज्ञो सत आअथीत उत्पत्ति विनाश और स्थिति करके 
सहित हो उसे द्रव्य कहते हें । । 

.. र्भवार्थं-जो एक अँबस्थोकोी छोड़कर दूसरी अंवस्ंथाको 
संद्काल प्रा होता रहे उसे द्ववंय - कहते है। उस द्रव्यकी 
अवस्था: दो .प्रकारकीः हैं, एक संहेसावी और दंसरी क्रमंसावी। 
सहभाची . अवस्थारो गुण कहते हैं क्रमभावीको पर्यौग॑ कहतें हैं । 
ओर .इस हीं करण गुर्गपंयायवोनपणा भी.द्वव्यका . लड्भणं हैं-। 
उस दरयके ६ भेद. हें--१ जीव, २ पुदुँंगेले, ३ धरम, ४ अंधर्म 


* २११२] .. ज़ेनासिद्धान्त दंपंण । 
५ आकाश, ६ काछ। :१ जीव. उसको कहते हैं जो चेतना 
सहित हो । २ पुद्गेछ उसको कहते हैं, जो स्पशे रस गंध बणे 
करके युक्त हो । ३ जो जीव. और पुद्गछकों गमनमें सहकारी 
हो, उसको घर्मद्रव्य कहते हैं। ४ जो जीव ओर पुद्गलको 
स्थितिमें सहकारी :हों; उसे-क्षधर्मद्रव्य कहते हैं । ५ ज्ञो जीवादि 
पदार्थोक्रो, अवक़ाद देबे, उसे आकाश कहते हैं ।. ६ ज़ो जीब दिफ 
पदार्थोके परिणमनमें सहकारी हो उसको कालद्रव्य कहते हैं। 
प्रश्ष ३--इन द्रव्योंके भेद, आकार:ओर निवासस्थान क्य्रा है ? 
: उत्तर-धेर्म, अधर्म ओर आंकाश ये तोनों एक अर्थात्‌ 
अखण्ड द्रव्य हैं। जीव अनंत हैं। पुदूगलके दो भेद हैं। एक 
अगु और दूसरों स्क्रवे। स्केवके अनंत भेद हैं। आकाश सर्व- 
व्यापी है। धर्म और अधर्म लोकव्यापी हैं और छोक ऊध्बे 
अधः १४ राजु, उत्तर दक्षिण ७ राजु, पूव पश्चिम सूछ, मध्य 
व ब्रह्मान्त और अन्तमें ७१५ और ७ राजु हैं 
जीव और पुदुगछका निवासक्षेत्र छोक है, प्रत्येक संसारी 
जीवका आकार निजर शरीर प्रमाण है, मुक्त जीवोंका आकार 
किंचिद उन अन्तिम शरीर प्रमाण है। पुदूगछका 'आकार अनेक 
प्रकार है, काछ छोकाकागमें व्याप्त है। छोकाकाशके जितने प्रदेश - 
हैं कालके भी उतने ही काछाणू हैं। एकर प्रदेशपर एक९ काछाणू 
स्थित है। आकाशके जितने हिस्सेगी : पुद्गलक्का एक परमाणु 
रोके, उसे प्रदेश कहते हैं। । ः 
प्र ४--जीवके मुख्य भेद-प्रतिभेद कौन कौनसे हैं? 
उत्तर--जीवके मुक्त और संसारी दो मेद हैं, मुक्तजीव यद्यपि 
अनंत हैं परंतु सब सह हैं,संसारी जीवोंके पांच भेद .हैं-- 
, एकेन्द्री १, हीन्द्री २, त्रीन्द्री ३. चतुरिन्द्री ४, “पंचेन्द्री ५ 
पंचेन्द्रीके दो भेद है-लैनी ( मनसहित ), असेनत्ती ( सनरहित ); 
चतुरिन्द्रिय' तक सव जीव असेनी है ।--सेनीके चार भेद हैं--- 


“आख्ां:अधिकार ). 5: २१३ 
नारकी, तियच,- मनुष्य ओर देव। देवोंके-४ भेद हें--भवदन- 
चासी १, व्यन्तर २, ज्योतिषी ३ ओर कल्पचासी ४। 

प्रश्न ५--संसारी और मुक्त इनके लक्षण क्या हैं? 


उत्तर--संसारी उसको कहते है जो कर्मके निमित्तसे नरक, 
पशु, मनुष्य ओर देबात्मक चतुर्गति रूप संसारमें परिभ्रमण 
करता हो ओर जो कम्मका नाश करके संसारके परिश्रमणसे 
छूटकर छोक शिखरपर जिराजसान होकर समस्त दुःखबर्जित 
अनन्त और अविनाशी सुखका भोक्ता हो, उसे मुक्त जीव 
कहते हैं । 

प्रश्न ६--करम क्रिसको कहते हें ? 

उत्तर--पुदूगछका एक सकंधविशेष जिसको कि कार्माण बर्गणा 
कहते है जीवके राग हृपादिक परिणामोंको निमित्त पाकर जीवके 
अदेशोंसे एक क्षेत्रावगाह्‌ू होकर, उदय काहछमें नाना प्रकारके 
दुःख देकर इस जीवको जो चतुर्गेति रूप ससारमें परिभ्रमण 
कराता है उसको कर्म कहते हैं। 

प्रश्न ७--ईश्वर किसको कहते हैं ? 

उत्तर--मुक्त जीवको ही ईश्वर, परमेश्वर, परमात्मा, ब्रह्मा 
विष्णु, महेश, बुद्ध, खुदा, गॉड इत्यादि अनेक नामसे पुकारते हैं। 


प्रश्न ८--तो क्‍या इन मुक्त जीवोंसे भिन्न कोई ईश्वर नहीं 

है? यदि ऐसा है तो इस लोककों किसने वनाया 
उत्तर--मुक्त जीवोंसे भिन्न कोई भी ईश्वर नहीं हैं, और 

न उसके अस्तित्वमें कोई प्रसाण है। लोक अनादिनिधन -है । 

प्रश्न ९--अभी तो ऊपर कह चूके हैं कि जो कोई ईश्वर 
नहीं हैं तो यह लोक फ्लिसने बनाया ? 

उत्तर--हम ऊपर कह चुके हैं कि जितने आकाशमें जीवादिक 
देखनेमें आते है उसको छोक कहते हैं 





२१४ ] जैन सिद्धान्त-दपेण । 

भावा्थ-जीवादिकं छह द्रव्यके समूहंक्री 'छोक” ऐसी संक्षा 
(नाम) है। सो द्रव्योंकों बनानेवालेकी अश्ववा <द्रव्योंके समूहरूप 
करनेवालेकी क्‍या आवश्यकता है? यदि बहोगे कि द्रव्योंके 
बन्नानेबालेकी आवश्यकता है तो वे पहिल्ले थे या नहीं? यदि थे 
तो फिर उनके बनानेकी क़्या आवश्यकता थी ? यदि नहीं थे 
तो थे द्रव्य ईश्वरमे बिना उपादान कारणके केसे बनाये ? यदि 
कहोगे क्ि ईश्वर ही उनका उपादान कारण है तो उपादान कारणके 
गुण कार्यमें आते हैं इसलिये ईश्वरके सर्वज्ञत्व॒सर्वशक्तिमत्व 
इत्यादि गुण इन द्रव्योंमें भी आने चाहिये, थे सो दीखते नहीं । 
इस कारण ईश्वर द्रव्योंका उपादान कारण कदापि नहीं है। 


प्रश्न १०--ईश्वंर छोकका उपादान कारण नहीं है किन्तु 
निमित्त कारण है, और जीव ओर प्रकृति ये लोकके उप्रादान 
कारण हैं और लोक कार्य है। जंसे घट काये है कुम्भकार 
उसका निमित्त कारण है ओर मृत्तिका उपादान कारण है। 


उत्तर--तो अब आपके कहनेका प्रयोजन यह ठहरा कि जो 
कार्य होता है डसक़ा कोई कर्त्ता अवश्य होता है। जेसे घटका 
कर्ता कुम्भकार । सो छोक़ भी कार्य है इसलिये इसका भी कोई 
कत्ती अवश्य होना चाहिये। क्यों, आपका कहना ऐसा 
ही है न? 

प्रश्ष ११--वेशक, हमारा कहना ऐसा ही है। 

उत्तर--अब सत्से पहिलें इस बातक़ा विचार वरना 
चाहिये, कि समस्त क्ार्यकर्ताके किये ही होते है कि कोई कार्य 
विना कर्ताके भी होता है? सो यदि सूक्ष्म दृष्ठिसे बिचारा जाय 
तो मेघबृष्टि घासकी उत्पत्ति आदि अनेक कार्य वचिना कर्ताके भी 
होते दिखते हैं, इसलिए छोकरूपी कार्यक्रे 'लिए कर्ताके ननिमित्त- 
पणेकी आवश्यकता नहीं है। 


. आठवां अधिकार ॥ [२१४५ 
प्रश्न १९--मेघवृष्टि और श्वासक़ी उत्पत्ति आदि कार्योमें भी 
है ही ती्‌ न पेज 2 ही 
मे काये दो प्रकारके हैं एक तो ऐसे हैं तक 
जिसका करती है जेसे घटका कर्ता कुम्मकार। दूसरे ऐसें है कि 
जिनका कर्ता कोई नहीं हैं, जेसे मेघवृष्टि घासक्ी उत्पत्ति इंस्याद्रि। 
अब इन दो प्रकारके क़ार्ग्रमेंसे घटादिक्श कर्तो देखकर जिनका 
कर्ता नहीं दीखता है, उनका कर्ता ईश्वरकों कल्मना करते हो 
सो आपकी इस कल्पनामें हेतु क्‍या है? पिला 
यदि होगे हि क़ार्यपणा ही डेतु है तो यह बताइये क्रि 
यदि कार्य हो पर उसका कर्ता नहीं होय तो उससें क्या बाधा 
आवेगी ? यदि उसमें कीई बाधा नहीं आवेगी तो आपझञ्न छेतु 
शंक्ितव्यभिनचारी' ठहरा। क्य्रों हि जिस हेतुके साध्यके अभ.च्ें 
रहतनेपर क्विसी प्कारक्ी बाधा नहीं आवे उसझो शंक्ित व्यक्नि- 
चारी बहते हैं । ज़ेसे क्लिसीके मित्रके चार पुत्र थे ओर जारों,ही 
श्याम्न थे। कुछ क़ाछके पश्मात्‌ उसके सिन्रक्री सार्यो पुनः गर्त्नत्ी 
हूई, तब वह मनुष्य कहने लगा क्रि सित्रक्ी भार्याके गर्भवाल्ा 
पुत्र॒श्यास्रवर्ण होगा। क्‍यों कि वह मिन्नक्रा पुंत्र है, ज़ो 
२ मित्रके पुत्र हैं, वे २ सब इयामवर्ण हैं। गर्भेस्थ भी मिन्रक्ा 
पुत्र है, इसलिए श्यामचर्ण होगा। परन्तु मिन्रपुत्न यदि मौरचर्ण 
भी हो जाय तो उसमें कोई बाधक नहीं हहैं, इस ही प्रकार 
यदि कार्यक्र्ताके बित्ता भी हो जाय तो उसमें बाधक क़ौन ?... 
अभ १३-न्यदि क्ोक्रे जिना काये हो जायगणा जो 
ल्यायक्रा अह वाक्य कि क़ारणके बिना क्लाग्न॑ नहीं होता. है, 
मिथ्या ठहरेगा। का 
,( डत्तर--मिथ्या क्यों ठहरेगा? कार्य .कारणके “बिना उ्हों 
सीता यह ठीक है परस्तु यदि कोई <दूसरा ही पदार्श , क्ाएग 
हुआ: तो क्या हज है.।.इसमें कया अमाण है. कि, नह 'कारग 
'इखर ही है। . ० कमर को 


्प 
की 
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प्रश्न १४- प्रत्येक कार्यके वास्ते कोई वुद्धिसाने निमित्त 
काल्‍ण अवश्य होना चाहिये, बद्धिमान पदार्थ जगतमें या तो 
जीव है ण॒ ईश्वर है परस्तु किसी जीवकी ऐसी सामशथ्य 
नहीं दीखती कि ऐसे छोकको वनावे। इसलिये लछोकका बुद्धिमान 
निम्त्ति याएण ईश्वर ही 

र््तर--पदरि छोकरूपी कार्यका निमित्त कारण कोई जड़ 
पदा4 ही हो तो क्या हानि है? 

प्रश्न १५--जड़ पदार्थक निमित्त कारण होनेसे कार्यकी 
सुव्यवस्था नहीं होती | छोक एक सुव्यवस्थित कार्य है। इसलिये 
निमित्त कारण ब॒द्धिमानका होना आवश्यक है। 

उत्तर--पह छो+ सुव्यवस्थित ही नहीं है। क्‍योंकि ५थ्वी 
फहीं ऊंची है कहीं नीची है। सुबर्ण सुगंध रहित है। इक्षु फल 
रहित है। चन्दन पुष्प रहित है। विद्वान्‌ निर्धन और अल्पायु 
होते हैं। यदि ईश्वर इस छोकका कर्त्ती होता तो ऐमी दुव्यवस्था 
क्‍यों होती ? यह कार्य तो मूर्ख सरीखे दीखते हैं। क्य्रोंकि 
नतिकारने भी ऐसा ही कहा है फि-- 
गन्ध: सुवर्ण फलमिश्लुदंडे नाकरि पुष्पं. खलु चन्दनेथु | 
विद्व/व्‌ धनाव्यो न तु दीघेजीवी धातुः पुरा कोपि न बुद्धिदों भृत्‌ ॥ 


अथवा जो ईश्वर सरीखा सर्वज्ष, सर्वशक्तिमान ओर दयाल 
इस छ'कता कर्ता होता, तो जगतमें कोई पाप नहीं होता । 
क्योंकि जिस समय कोई मनुष्य कुछ सी पाप करनेको उद्यमी 
होता है, तो ईश्वरकों यह बात पहिल्लेसे ही मालूम हो जाती है 
क्योंकि वह सर्वेज्ञ है। यदि माहछूम नहीं होती है तो ईश्वर 
सर्वेक्ष नहीं ठहरेगा। फिर ईश्वर मनुष्यको पाप करनेसे रोक भी 
सकता है, क्‍योंकि वह सवंशक्तिमान है। दि नहीं रोक सकता 
है त्तो" संवंशक्तिमान नहीं ठहर सकता है। यदि कहोगे क्रि 
यद्यपि ईश्वर सर्वेज्ञ और सर्वशक्तिसान है परन्तु उसको क्‍या 
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'गर्ज है कि वह उसको पाप करनेंसे रोके? तो चंह दत्छ भी 
है कि जिससे उसवा रोकना आवश्यक ठहरा। । 
जैसे कि एक मलुष्य किसी दूसरे सनुष्यकों मारनेके लिये 
चला और शहरके न्‍्यायवान्‌ राजाको यदि यह बात मालूम हो 
जाय तो उसका कत्तव्य यह है कि घातकको रोककर खुन न होने 
देवे, न कि खून होनेपर घातककों दंड दे अथवा क्सीका वालक 
भंगके नशेमें किसी अंधकूपमें गिरता हो तो उसके साथी पिताका 
फर्ज है कि उसको कूपमें न गिरने दे । न कि उसको कूपमें 
गिरने पर निकाल कर दंड दे। टीक ऐसी ही अवस्था ईश्वर 
ओर मलनुष्यके साथ है। 
ईश्वरका कतेव्य है कि मनुप्यको पाप न करने दे। न कि 
उसके पाप करनेपर उस्तको दंड दे। इसलिये यदि ईश्वर सरीखा 
सर्वज्ञ सर्वेशक्तिमान और दयालु इस छोकका कर्ता होता तो 
लोगमें क्रिसी भी प्रकारके पापकी प्रवृत्ति नहीं होती परन्तु ऐसा 
दीखता नहीं है, इस कारण इस छोकका कर्ता कोई ईश्वर नहीं 
है। बस ! इससे सिद्ध हुवा कि छोकरूप कार्यका कोई वुद्धिमाद्‌ 
निमित्त कारण नहीं है। अथवा ईश्वर ओर एष्टिमें कार्य कारण 
सम्बन्ध ही नहीं वनता क्योंकि व्यापफका अनुपलम्भ है। 
भावार्थ-न्यायशाखका यह वाक्य है कि-- 
“अन्वयव्यतिरेकगस्यो हि कार्यकारणसाव:” 
अर्थात-त्ायं कारणभाव ओर अन्वयव्यतिरेक्रभाव इन दोनोंमें 
गस्य गसक याने व्याप्य व्यापक सम्बन्ध है। अग्नि और धूम 
इनमें व्याप्य व्यापक सम्बन्ध है, अम्नि व्यापक है और धूम 
व्याप्प है। जहाँ धूम होगा वहाँ अप्नि नियम करके होगी। 
परन्तु जहाँ अग्नि है वहाँ घूम हो भी ओर नहीं भी हो+। 
जेसे तप्त छोहैके गोलेमें अग्नि तो हे परन्तु घूमः नहीं हे | 
'बहनेका भावार्थ यह है क्लि :जहाँ व्याप्य होता है, वहाँ - 
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व्यापक अवश्य - होता है, . परन्तु जहाँ व्यापक होता है, जुहां 
व्याप्य होता भी है और नहीं भी होता है :सो यहांपर -कार्ये- 
कारणभाव व्याप्य है ओर अन्वयव्यतिरेक्रभाव उयाप्रक हहै.। 

भावार्थ--जहां कार्यकारणभात्र -होगा वहां स्अन्वयव्यतिरेक 
अवश्य होगा परन्तु जहां अन्वयव्यतिरेकभाब है, व्रह्म॑ं क़ायेकारण 
हो भी ओर नहीं भी हो। कार्यके सद्भावमें कारणके सद्भावक्ो 
अन्बय कहते हैं । जेसे-जहां जहां धूम होता है, वहां बहां अप्नि 
अवश्य होती है और कारणके अभावस़ें कार्यके अभावको व्यतिरेक्र 
कहते हैं, जेसे जहां जहां अग्नि नहीं है वहां वहां घूम भी “नहीं 
है। सो जो ईश्वर और छोकमें कार्यकारणसंबंध है तो उनमें -अन्बय- 
उ्यतिरेक अवश्य होना चाहिये । परन्तु ईश्वरका छोक़के साथ 
व्यतिरेक सिद्ध नहीं होता क्योंकि व्यतिरेक दो पअ्रकारका है। एक 
काल्व्यतिरेक दूसरा क्षेत्रव्यतिरेक़ | सो ईश्वरमें द्वोनों अक्रारक्ते 
व्यतिरेकमेंसे एक सी सिद्ध -नहीं होता है । 

क्योंकि क्षेत्रव्यतिरेक जब सिद्ध हो सकता है जब यह 
वाक्य सिद्ध हो ज्ञाय कि जहां जहां ईश्वर नहीं है वहां चहां' 
लोक भी नहीं हैं परन्तु यह वाक्य सिद्ध नहीं हो सकता है 
क्योंकि ईखर सर्वव्यापी है अर्थात्‌ ऐसा कीई श्षित्र नहीं है कि 
जहां ईश्वर नहीं-हो, इसहिये क्षेत्र्रयत्तिरेक सिद्ध नहीं हो सकता ॥ 

इसी प्रकार काठ्य्यतिर्क भी ईश्वरमें सिद्ध नहीं होता । 
'क्ग्नोंकि काछ्व्यतिरेक् तब सिद्ध हो ज़न्न म्ह ज्ाक्य सिद्ध हो 
जाय कि जय जन्न ईश्वर नही है तब तब छोक अ्री नहीं है 
'परन्तु यह वाक्स सिद्ध नहीं हो सकता क्य्रोंकि ईश्वर नित्य .है,, 
'आर्थात्‌ कोई क़ाल ही ऐसा नहीं है ' कि जिस सुझझक्न :ईश्वर 
नहीं हो, इसलिये ईश्वरमें क्ालग्य्रतिरेक़ भी सिद्ध नहीं हो 
सकता और जब उ््नतिरेक सिद्ध नहीं हुआ. तो क़ा्ग्र- 
कारण आात्र ईख्रर :और छोकृमें सिद्ध -उ्ही हो सकता 
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और जब कार्यकारण भाव ही नहीं तो. - ईश्वर 'छोकका 
कर्तो किस प्रकार सिद्ध हो सकता है? जेन शास्रोंमें इस 
सम्बन्धमें अनेक प्रकारके पू्वेपक्ष उठाकर 'उनका स्विस्तर खंडन 
किया है परंतु बह विषग्न बहुत गंभीर और “विस्तृत है। इसलिए 
इस सम्बन्धकों यहींपर समाप्त करके ईश्वरके छोककतृत्वमें अन्यान्य 
अनेक दूषणोंकी समाठोचना की जाथगी | 
कर्तृत्ववाद का पूर्वपक्ष 

कर्तावादियोंका सबसे प्रबल प्रमाण ईश्बरकों सष्टिकर्तो सिद्ध 
करनेके लिए यह है कि, प्रथ्वी आदिक बुद्धिमत्कत के (क्रिसी 
वुद्धिमाठकी बनाई) हैं, क्‍योंकि यह काये है। जो जो कार्य होते 
हैं सो सो बुद्धिमत्कत क होते हैं, जेसे घटादिक। प्रथ्वी आदिक़ 
भी कार्य हैं, इसलिए ये भी बुद्धिमत्कत क है। 

इस अनुसितिमें प्रथ्वी आदिक पक्ष हैं, बद्धिमत्कतेक साध्य 
१, कार्यत्व हेतु है, घटादिक इृष्टान्त हें ( अब आगे कर्ताबादी 
कार्यत्व हंतुका समर्थन करता है ) 

अब इस अनुसितिमें क़ार्येत्व हेतु असिद्ध नहीं है, क्योंकि 

प्रथ्वी आदिक्सें कायत्व अनुमानान्तरसे सिद्ध है, तथाहि-शथ्वी 
आदिक काये हैं, क्‍्योंक्रि सावयव हैं। जो जो सावयब होते हैं,. 
सो सो कार होते है जेसे घटादिक, पुनः यह हेतु विरुद्ध भी नहीं 
है। क्योंकि निश्चित कहतंक जो घंटादिक उसमें कार्यत्व हेतु 
प्रत्यक्ष सिद्ध है, फिर यह हेतु अनेक्रान्तिक (व्यभिचार) भी नहीं 
है। क्योंकि निश्चित अकत कु ऑंकाशादिकु उनमें अविंद्यमान है, 
फिर कालात्यापदिष्ट भी नहीं 'है । क्योंकि प्रत्यक्ष तथा आगमसे 
अवाधित विषय है। यहां पर कोई यह शक्का करे द्वि--जक्त 
अनुमतिमें जो घटादिक ष्टांत हैं, - उन घटादिऊक्े जञा वर्ता 


हैं वे अल्पज्ञ हैं, और तुम्हारे साध्यमें जो बुद्धिमान है धह्‌ 
संवेज्ञ है। .. : 
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इसलिए.-तुम्हारा हेतु विरुद्ध है, क्योंकि साध्यसे विपरीतको 
साधन करता है, तथा इृष्टांत साध्य विक्रल है क्योंकि घटादिकका 
कर्ता सदक्ष नहीं है। सो यह शंक्रा सी निर्मूछ है, क्योंकि 
साध्य साधनमें सामान्य अन्बय व्यतिरेक करके ही व्यापिका 
अहण करोगे तो सकलछानुमानका उच्छेद (अभाव) हो जावेगा, 
क्योंक्रि विशेष अनन्त होते हैं, ओर उत्तमें पंरस्पर व्यमि- 
चार आवचेगा। 
इसडिए बायेत्व हेतुकी बुद्धिमत्यूवकत्व मात्रके साथ व्याप्ति 
है न कि शरीरबान्‌ बुद्धिमत्कत क आदिके साथ। कदाचित्‌ 
कोई यह कहे क्रि, शरीर कारण कहापमेंसे एक सामग्री विशेष . 
है। अर्थाव कार्यकी उत्पत्तिके अनेक कारणोंकी आवश्यबता 
है, उनमें शरीर भी एक कारण है। क्योंकि, जगतमें जितने 
कार्यके कर्ता दीखते हैं वे सब शरीरबान्‌ दीखते हैं, सो ऐसा 
कहना भी अयुक्त है। क्योंकि, कार्यकारण सम्बन्ध वहीं पर 
होता है जहां अन्वयव्यतिरेक सम्बन्ध होता है। 
तदुक्त--अन्वयव्यतिरेक गम्योहि . कार्यकारण भात्र: सो 
पार्यका शरीरके साथ अन्वय और व्यतिरेक एक भी घटित 
'नहीं होता | क्‍योंकि, जिस समय शरीरका हलनचलनरूप बाये 
होता है उस समय उसमें केवल ज्ञान, इच्छा ओर प्रयत्व ही 
कारण है, अन्यथा शरीरान्तरकी कल्पना करनेसे अनवस्था दूपण 
न्आवेगा | इसलिये शरीरके अभावमें कार्यका सद्भाव हुआ। तथा 
शरीरके सद्भावमें परिकज्ञान इच्छा व्यापारका अभाव हो तो 
कार्य सड़ाव नहीं दीखता | इसलिये अन्चय व्यतिरेक एक भी 
“बटित नहीं होते | - 5 
ग्रदि सहचर सात्रसे शरीरकों कारणता सानोगे तो अभिके 
'प्रतिस्दादिक गुण भी धूमके: प्रति कारण हो जावेंगे, यदि निर्मल 
बबुद्धिते बिचाए जावे तो कार्यक्री उत्पत्तिमें प्रथम कारण वो 


आठवा आंधरकोार 
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कारणकछापका ज्ञान है, उसके पीछे देखरी<कारण बः कार्यके 
करनेकी इच्छा है और तीसरा कारण व्यापरणहैं-अी । '५ा: 


इन तीनोंका जो समुदाय है उसीको समं्थे कारण बहतें हैं । 
यदि इनमेंसे एक भी अभाव होगा तो कार्यकी उत्पत्ति नहीं 
होगी, ऐसा माननेसे सर्वेत्र अव्यभिचार होता है। 
अब हमारी इस अनुमितिक्रे साध्यमें जो वुद्धिमाव्‌ है, सो 
सर्वज्ञ है, क्योंकि वह समस्त कार्योक्रा कर्ता है, जो जिस कार्यका 
बर्ता होता है, वह उस कार्यके कारण कलापोंका ज्ञाता होता 
है. जेसे घटोत्पादक कुछाल मसृत्पिण्ड आदिका ज्ञाता है। 
यह -उगतका वर्ता है, इसलिए सर्वकज्षञ है। जगतका उपादान 
कारण प्रथ्ची, जल, तेज, वायु सम्बन्धी चार प्रकारके परमाणु 
हैं और निमित्त कारण जीवोंका अच्ष्ट है, भोक्ता जीव है, और 
शरीरादिक भोग्य हैं, जो इस सबका. ज्ञाता नहीं होगा वह 
अस्मदादिककी तरह समरत कार्योका कर्तो भी नहीं हो सकता ।+ 
उसके ज्ञानादिक अनित्य भी नहीं हैं, क्योंकि कुलालादिके ज्ञानसे 
विलछक्षण हैं, ओर वह प्ृथिव्यादिकका कर्तों एक है। छोजमें भी 
यद्यपि किसी प्रासादादिक्के बनानेमें अनेक सिलाबट तथा 
जदूरोंद्ी प्रवृत्ति होती है. तथापि' उन. सबकी प्रवृत्ति एक 
सिस्लीके ज्ञानके आधीन है। यहां पर कदाचित्‌ कोई यह शंका 
करे कि, जो ईश्वर नित्य ओर एकुरूप हैं तो उसके काय भी 
नित्य और एकरूप. होना चाहिये। ! प + 
परन्तु जगतके कार्य विचित्र और अनित्य दीखते हैं, सो यह 
शंका सी करना उचित नहीं है, क्योंकि 'जगतके कार्योकी उत्पत्तिमें 
केत्रछ' ईश्वर ही कारण नहीं है, किंठु करणका एक देश है 
जगतका निमित्त. कारण जीवोंका अदहृट हम ऊपर फह चुके हैं ॥ 
इसलिए निमित्त-कारणकी अनित्यता और विचित्नता होनेसे 
कायमें भी अनित्यता: और विचित्रताकी- संभावना है । 


घल्ज्ता- अर जन सिद्धान्त दण-। 
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यहां फिर कोई शांका' करें कि जो तुमने घट, कूप, -प्रासाद 
आदिक रृष्टांत दिये हैं. सो! इनको देखकर उसके वेनमेकी क्रिंयीको 
न देखनेवालोंके भी ऐसी बुद्धि उत्पन्न होती है कि वह फार्य 
किसीके किये हुए हैं। परन्तु. जगतको देखकर ऐसी बुद्धि उत्पन्न 
नहीं होती है। इसलिए तुम्हारा यह हेतु असिद्ध है, सो यह. 
कहना भी ठीक नहीं है क्योंकि यह नियम नहीं है कि, जगतके 
समस्त कार्याकों उन्तके बननेकों क्रियाकी न देखनेवालोंके “ये 
किप्रीके किये हुंये हैं? ऐसी बुद्धिं अवश्य हीं उत्पन्न होवें। 


जैसे कि किसी स्थानपेर एक गट्टा था उसंकों कुछ आदमि- 
योंने भरकर जमीनकें बंरावर करें दिया। तो जिंसे मनुष्यने 
उसे गहू को भरते नहीं देखा था उसके यंहं बुद्धि उत्पन्न नहीं 
हीती कि यह फ़िंसीकों क्रिया हुआ है। अब यंहांपर फिर कोई 
शंका करें कि, तुम्हारा हेतु संत्तिपक्ष है। क्योंकि इसे 


अनुमोनसे बाधित विषय है । 


तथापि प्रथ्यी आदिक किसी बुद्धिसानक्री बनाई हुई नहीं 
है, क्‍योंकि उसका बनानेवाला किसीने देखा नहीं। ज्ञिस जिसका 
चनानेवाला क्रिसीने नहीं देखा उसका- बनानेवाढा कोई बुद्धिमान 
कारण नहीं होता। जेसे आकाशादिक? सो .यह भी समीचीन 
नहीं है। 

क्योंकि जो पदार्थ हृदय - होता है, उर्सीकी अलनुपंलंव्थिसे 
उसके अभावंकी सिद्धि होती है। परन्तु ईश्वरःतो दृश्य नहीं है 
इसलिये. उसके अभांवकी सिद्धि नहीं हो सकती । जो अदृइय 
पदार्थकी अनुपलव्धिसे ही उसके अभावकी सिद्धि करोगे. तो 
किसी अदृश्य पिशाचके किये हुए कायसें पिशाचकी अनुपलब्थिसे 
पिशाचके अभांवका प्रसंग आवेगा। इस. प्रकारसे कंत्तौवादीने 
अपने पक्षक्रा' मंडन फिया.। अब इसका: खण्डन क्रिया जाता है । 
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क्रतोत्वादिक पंत्पकका खण्डन 

. यहां परे जो ४ क्षित्यादिंक बुद्धिमत्कतूजन्य कॉयत्वात ” इसे 
अनुमान द्वारा कांयत्वरूप हेतुसे प्रथि यांदिको - बुद्धिमत्कत्तीसे 
ज॑न्यें, सिंद्ध किया है सो इस कार्यत्वरूप हेतुके चार अर्थ हो 
सकते हैं, एक तो कार्यत्व अर्थात्‌ सावयवत्व दूंसरा पूर्वेमें 
असत्पदार्थके स्वकारणंसत्तासमंचाय, तीसरा “ कृत अथौठ क्रिया 

जाया” ऐसी बुद्धि होनेका विषय होना, अथवा चतुर्थ 
विकारिपना | इन चारे अथमिंसे यदि सावयवत्व॑रूप अर्थ साना 
जावे तो इसके भी चार हीं अर्थ हों सकते है। १ सावयवत्व 
आर्थात्‌ अवयबोंसें वर्तमानत्व, २ अवयबोंसे वनाया गया, 

४ प्रदेशिपना, ४ अथवा सावयब ऐसी वबुद्धिका होना । 

इन चार पश्षोंमें आयंपक्ष अश्रीव. अवयबोंमें वतेमान होना 

सोना जीवे तो अवयवोंमें रहनेवाली जो अवयवत्व नामक 

. (नेयाय्रिकों कर सांनीं हुई) जाति उससे यह हेतु अनेकान्तिक- 

सासक हेल्वाउसासे हो जायगा। क्योंक्रि, अवयबत्य जाति 
अंव॑ययोंमें रहनेपर सी स्वयं अवथवरहिय ओर अझकाये है । 

.. अर्थात्‌ उस' हेंतुक्कों विपक्षमें पाये जानेक्रा नाम अनेंकरोन्तिक 
दोष है। इसी प्रकार यह भी कठ विशेषज्ञन्यत्वादि साध्यक्ों 
पविपक्ष जो नित्य जातिविशेष उसमें बतेंसान होनेसे अमेकातिक्त. 
दोपयुक्त सिद्ध हुआ। इससे यहं हेतु कह विशेष जन्यत्व सार्थनेमें 
आदरणीय नहीं हो- सकता । बा 

(प्रथम पंक्षकरा प्रथम भेछे इस ही प्रकार सावयबत्व अथात्‌ 
प्रधंभ प&का हिंत्तीय भेद अरथीव्‌ अवयबोंसे बना हुआ, यहां. - 
, अं स्वीकार क्रिया जाबें तो कार्यत्वरूप हेतु सांध्यसम- सासक . 
. दोंप॑ सहित मांनना पड़ेगा । (यह भी एक पूर्व छेतुका दोप. 

' है। . जिससे कि हेंतु साध्यसहंश पिद्ध होनेसे अपने -वर्ठ-. 
... विशेष॑जन्यस्वरूंपें साध्यको सिद्ध. नहीं कर सकता) । 


विद्धान्त द प्णे:| 


9 ्य्ोंकि प्रथिव्यादिकरोंमें. कायत्व: अर्थात्‌ जन्यत्वं :सब्य,' और 
पेस्माण्वादि प्रथिव्यादिकोंके अवग्रवोंसे- बनाया गया रूप हेतु 
दोनों ही सम हैं, और साधन यदि साध्यके.. समान हो तो 
कार्यकों सिद्ध वहीं कर सकता.।. (.ार्यत्व हेतुके. प्रथम पश्षका 
द्वितीय भेद ) प्रथम पश्चका तीसरा भेद अर्थात्‌ प्रदेशबत्वः 
माननेसे भी कार्यत्व हेतु्में आकराशक्रे साथ अनेक्रान्तिक दोप 
आता है क्योंकि, आकाश प्रदेशंबांत होकर भी अकोर्य है इसी 
प्रकार प्रथम पश्षके चतुर्थ भ्ेदमें सी आक्राशक्े साथ दोप आतां: 
है क्योंकि यह 'सावयब” ऐसी वुद्धिक्रा विषय होतां है। 

- यदि आक्राशझों निरवरय, माना जावे तो इसमें व्यापित्वे 
बर्मे नहीं रह सकता है, क्योंकि जो वस्तु निरवरय होती , है वह. 
ग्रापी नहीं हो सकती तथा जी वरतु व्यापी होती है वह निरवयर्ब 
ही हो सकती | क्‍्योंझ्ि ये दोनों ही धर्म परस्पर विरुद्ध हैं।- 
. इसका हष्टान्त परमाणु विरवयव हैं, परमाणु निरबयब: हैं. 
इसीसे बह व्यापी नहीं है। अतः आक्राश व्यापी? ऐसा व्यवहार .. 
5 होनेसे, मिरवयव नहीं हैं क्रिग्वु सावयब ही .है।.. अतएव दृतीय , 
: 'तत्व, चतुर्थ पश्ष माननेमें आक़ाणशके , साथ अनेक्रान्तिक, दोप, 
' हेतु आता है। इस. प्रकार प्रथम पश्चके चारों अर्थमें दोप - 
: होनेसे चारों ही पक्ष अनादरणीय हैं। > हा 
. « इस दोषके दूर करनेका यदि ह्वितीय प्रक्ष अर्थात्‌ "पाक असत्‌ . 
“पदार्थके स्वकारणसत्तासमवायरूप कार्यत्वक्रो हेतु माना जावे तो. 
: स्वषणरणसत्तासमवायक्ों नित्य होनेसे तथा कह विशेषज्ञन्यत्वादि? , 
"साध्यके साथ -सर्बथा न रहनेसे यह हेतु असंभवी है, यदि 
>प्रथ्िव््यांदि-कार्सो के साथ इसका रहना मान ही छिया जावे तो -. 
'पथिव्यादि कार्यके- भी इसी समान नित्य होनेसे बुद्धिमलेत - - 
जस्यत्व किसमें सिद्ध होगा ? क्‍्योंक्रि, नित्य पदाथ मिं, जन्यपना : 
तथा. कार्यमात्रको, पत्च, होनेसे . पश्ान्तःपाति जो... 





असभषच हे ) तथ 


आठवां अधिकार |... [रण 
योगियोंके- अशेष कर्मका-क्षयं उसमें कार्यत्वरूप हेतु नहीं घटित 
-.. होनेसे इस हेतुमें भागासिद्ध भी. दोष है। क्‍योंकि क्मके क्षयक्ों | 
प्रध्यंसाभावरूप होनेसे स्वकारणसत्तासमवाय उसमें संभव नहीं 
- हो सकता, क्योंकि स्वकारणसत्तासमवायक्री सत्ता भाव पदार्थ 
हीमें हैं। यदि “क्ियां हुओ है।” 


इस प्रकारकी . वुद्धिका जो विषय हो वह कार्यत्व है ऐसा 
कहते हो तो कार्यत्व हेतुका यह अर्थ: भी करनेपर आकाशसे 
अनकान्तिक दोष कार्यत्व हेतुमें आता है, क्‍योंकि प्रथ्वी आदिके 
'खोदनेपर तथा उत्सेचन करनेपर खड़ा होनेसे “आकाश क्रिया है? 
ऐसी बुद्धि अकार्यरूप आकाशमें भी उत्पन्न हो जाती है। इस- 
लिये यह अथ भी कार्येत्व हेतुका करनेसे छुटकारा नहीं है। 
- फिर भी सन्‍्तोष न होनेसे कार्यत्व हेतुका “ विकारित्व ?? 
ऐसा अर्थ करते हैं। लेकिन. ऐसा अर्थ करनेपर उनके महेश्वर- 
. परयन्त कार्यत्व हेतुका होना सम्भव होनेसे महेश्वरसें भी अनित्य- 
ताका प्रसंग प्राप्त हुआ है। क्‍योंकि सत' वस्तुका जो अन्यथा 
रूप होना उसीको कार्यत्व कहते हैं ओर हेतु भी विकारित्वरूप 
 चही है, इसलिये जो अपर बुद्धिमत्‌ शब्दसे महेरकों जगतका 
करता सिद्ध करते थे उन्तको भी विकरारित्व होनेसे उसका भी कर्ता 
अपर बुद्धिमान: कल्पना करना चाहिये। एवं जब अपर भरी 
बुद्धिमान कतो सिद्ध होगा तो उसको भी विकारीपना आनेसे 
उसके छिए भी तीसरा बुद्धिमान कर्तोकल्पना करना चाहिये । 
इस अकार. कहींपर भी पर्यवसान न होनेसे अनवस्था 
नासका दोष शिरपर आ पड़ता है। अनवस्थाका अर्थ यही है 
कि किसी वस्तुका सिद्ध करते करते भी अंत नहीं आना, और 
इसीलिए जिस पदार्थमें अनवस्था दोष होता है, वह पदार्थ सत्य 
* तथा सिद्ध नहीं समझा जाता। इस दोषके होनेसे यदि महेश्वरको 
अविकारी समझ लिया जाय, तो उससे अपनी डयूटी (कार्योका 
श्ण ह 


जेन सिद्धान्त दर्पण । 
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दफा डक * 
“चुरस्सी) अत्यन्त दुघट हो जायगां, क्‍योंकि क्विकारित्व तंथा . 


कार्यरत तय ये दोनों ही धर्म परस्पर विरुद्ध हैं। इसलिए जहां- - 
पर अविकारित्व नहीं होता वहांपर ही कार्यकत त्व सभव है। 
इसलिए अविकारित्व भी सिद्ध नहीं हो सकता। हे 
इस अकार कार्यत्व हेतु अनेक्त अकरिे विचारने पर भी 
कार्यत्व हेतुको सिद्ध न होनेसे कोर्यत्व हेतु यहाँ पर कुछ भी. 
वस्तु नहीं है। तथा जो वस्तु कभी-कभी होती है, वही वस्तु 
लोकमें कार्यस्वरूपसे समझी जाती है। जगव तो महश्वरके 
समान अर्थात्‌ जिस प्रकार महेखर सर्वदा विद्यमान रहता है 
इसलिये वह कार्य नहीं, इसी प्रकार जगत्‌-भी हमेशा विद्यमान .. 
रहनेसे बाय नहीं 'हो सकता। यदि “ उसके अन्तर्गत तरु तृण 
आदि बस्तुक्षोंके कोये होनेसे सत्समूह जगचको भी कॉर्यता हो 
सकती है। ”? ४ न्‍ 
ऐसा कहो तो महेखरके अन्तर्गत वुद्धयादिकोंको तथा परमाणु 
दिके अन्तर्गत रूपादिक्ोंकों काये होनेसे महेश्वर तथा परमाणु 
आदिंयो भी काये सानना पढ़ेगा। ऐसा होनेसे महेश्वरादिकोंका 
दूसरा वृद्धिमान्‌ कर्ता-वथा उसका भी तीसरा, इस अकार जेसी 
पूर्वा्तेमें अनवस्था आती“थी उसी प्रकार अब भी अनवस्था 
दोपका प्रसंग, तथा “महेेश्वर ही सर्व वस्तुका कर्ता है?” इस 
सिद्धांठका, निधन भी मानना पड़ेगा । 
अथवा थोंडे समयके वास्ते जगठकों कार्यरूप मान भी टिया 
जाय, तथावि क्‍या कार्यत्व हेतुसे कार्यमात्र साध्य है? अथवा 
कोई दाय विशेष ? यदि दारये मात्र विचक्षित हो तो कायरूप 
सामान्य हेतुसे चुद्धिमत्कत त्वरूप विशेष साध्यकी सिद्धि नहीं 
'हो;सकती, जिससे क्रि ईश्वरकी सिद्धि हो सके। किन्तु सामान्य 
वर्तारी सिद्धि हों सकती है, क्‍योंकि, सामान्य हेतुकी व्याप्रिसे 
सामान्य ही साध्यकी सिद्धि होती है, जेसे धूम सामान्यसे 
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चन्हि -सामान्यका ही अनुमान हो सकता है। पवृतीय. चत्वरीय 
आदिका नहीं-। इसलिये हेतु अक्िब्वित्कर है, अर्थोत्त्‌ प्रकृत 
अभीष्ट ईश्वररूप विशेष कर्ताका साधक नहीं हो सकता । ( प्रकृत 
साध्यको जो छिद्ध नहीं कर सके उस हेतुको अर्किचित्कर - 
हेत्वाभास कहते हैं। यह हेतुका एक मोटा दोष है) वथां 
साध्यसे विरुद्धका साधक होनेसे यह हेतु विरुद्ध भी है ( विरुद्ध 
भी एक हेतुका दोष है। इसके होनेसे भी हेठु आदरणीय नहीं 
हो सकता है) तथा कार्यत्व हेतु जो सामान्य है चह 
बुद्धिमत्कतीका गमक नहीं हो सकता। किन्तु जो कार्यत्व 
- ऋृतबुद्धिको पेदा करनेवाढा है वही चबुद्धिमत्कर्तीका गसक हो 
सकता है। यदि सारूप्य सात्रसे (कार्यत्वरूपसे साहइ्य सानकर) 
बुद्धिमत्कर्तीका गसमक माना जावे तो वाष्पकों भी अग्निकरे जनानेमें 
मानना पडगा। इसी प्रकार महेश्वरमें भी संसारी पुरुषोंकी आत्माका 
साहश्य होनेसे आमत्व हेतुसे सांसारिकत्व, किल्ञिदूल्वत्व,_ तथा 
अखिल जगतका अकतृत्व मानना पड़ेगा। क्योंकि, आशक्षिप तथा 
समाधान दोनों ही तुल्य हैं। 

.. इसलिये धूमबाष्पका फ़िसी अंशसे साहश्य होनेपर भी कोई 
ऐसा विशेष है जिससे धूम ही वेहिका गमक हो सकता है, , 
बाष्प नहीं। इसी ग्रक्ार क्षित्यादि कार्य तथा उससे उल्टे 
६ जिनसे कि बुद्धिम॒त्कर्ताका भान हो सके ) कार्यो्में भी कोई 
' विशेषता साननी चाहिये जिससे ४, वे ही वुद्धिमतकर्ताके गमक 

' हो सकते है। सामान्यरूपसे सर्वे ही नहीं। 





कथित सबब काय, कतू जन्य नहीं है इसीसे सब कार्यका 
कर्ता. न होनेसे ईश्वरकी सिद्धि कत स्वरूपसे नहीं हो सकती। 

यदि ट्वितीयपक्ष अथीत्‌ आगसतः स्वकारणंसत्तासमबाय (प्रथम 
असत्‌ पदाथ्थके स्वकारणसत्ताका समूंह) ऐसा कार्यत्वशब्दका अर्थ 
माना जावे तो हेतु-शर्यत्व-अपिद्ध हो ज्ञायगा, क्योंडझि, ताहश- 


वर क शक मर 
जन पिद्धान्तदपंण | 
'कायचिशेषका अभाव है अर्थात्‌ प्रथम असंड्भ त पदार्थके स्वकारण- 
सत्ताका समूह असंभव है, यदि सद्भाव माना जाय तो जीण्णमस-. 
कान आदि देखनेसे जिस प्रकार उसकी क्रिया नहीं देखनेवालेको 
भी क्रतः इसप्रकार वुद्धि हो जाती है तथेव यावत्‌ कार्य कि देखनेसे 
कार्यमें कृत” ऐसी बुद्धि होनी चाहिये परन्तु होती नहीं है। 
इसलिये यावत्कार्य ही प्राण असतके स्वकारणके समूह नहीं है। 


यदि कहा जाय कि समारोप अर्थात्‌ संशयादि दोषसे 
ऐसी बद़्ि नहीं होती तो दोनों ही जगह अविशेष है अर्थीत्‌ 
“कृत” ऐसी बुद्धिके विषय जीर्ण मकानादि तथा जिनके देखनेसे . .. 
“कृत” बुद्धि नहीं होती पर्वतादिक ये दोनों ही कार्यो 
कर्ता अप्रत्यक्ष हैं फिर एक जगह (पर्वतादिमें) संशयादिसे कृत? 
बढ़ि नहीं होती तथा जी प्रासादादिमें 'ऋत” ब॒द्धि हो जाती .है 
यह कहना नहीं बेन सकता है क्‍योंकि कार्यत्व रूपसे दोनों ही 


समान है। 


यदि कहो कि, प्रामाणिक पुरुषोंकों तो इसमें (पंबेतादिमें ) 
भी कृत्तः बुद्धि है ही, तो पूछना चाहिये कि, इसी अजुमानसे 
कृत' बुद्धि हुई है अथवा अनुमानान्तरसे, यदि इसीसे हुई है 
ऐसा कहो तो अन्योन्याश्रयथ दोप होगा, क्योंकि, जब कार्यत्व 
यावत्‌ पदार्थों में सिद्ध हो जावे तब क्ृतवबुद्धि सिद्ध हो तथा 
कृतबुद्धि सिद्ध होनेपर कार्यत्व हेतु सिद्ध हो इस प्रकार अस्योन्यां- 
श्रय दोष है। (अन्योडन्याश्रय दोपचाले पदार्थ यथार्थ नहीं माने... 
' जाते ।) यदि दूसरे अनुमानसे भानी जाय तो उस अनुमानकी 
भी सिद्धि ऋृतवुद्धि उत्पादकत्वरकूप चिशेषण विशिष्ट हेतु सिद्ध 
होनेसे ही हो सकती है, तथा ऋृतबुद्ध्युत्पादकत्वरूप विशेषण 
उससे अन्य अनुसान हारा सिद्ध होगा, इस अकार फिर भी 
अनवस्था दोष आ पड़ता है। इसलिए कृतबुद्ध्युत्यादकत्वरूप 
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विशेषण सिद्ध नहीं हो सकता। विशेषण नहीं होनेसे विशेषणा- 
सिद्धत्व दोष हेतुमें आ पढ़ता है। 


कचड़े मट्टी आदिसे भर दिये गये खड्डेके देखनेसे जिसप्रकार 
कृतक पुरुषोंके हृदयमें कृतबुद्धिका उत्पाद नहीं होता इसी प्रकार 
पर्वतादिकोंमें भी काये होनेपर भी ऋृतबुद्धि नहीं होती, ऐसा जो 
कहा था सो भी युक्त नहीं है, क्योंकि वहाँगर (खड़े आदिकोंमें) 
इधर उधर अक्षत्रिम जो भूभाग कृतबुद्धिके उत्पन्न होनेके वाधक 
मौजूद है उसके रोकनेसे वहांपर ऋृतबुद्धि नहीं होती, परन्तु 
इस प्रकार प्रथ्वी पर्वेतादिक्रोंमे तुम अपने सिद्धान्तानुसार कोई 
- बाधक नहीं बतछा सकते इसलिये स्वमतकी अपेक्षा तुम्हारे 
पर दोष सवार ही है अर्थात्‌ पूर्वोक्त रष्टान्त्से आप निर्वचन 
नहीं कर सकते, क्योंकि आपके मतानुसार सम्पूण पदार्थ ऋत्रिस 
ही हैं फिर किस प्रकार तथा कौन वाधा कर सकता है ? यदि 
सूघरादिक्रोंझे अक्नत्रिम ही सान लिया जाय तो प्रिद्धांतका 
अर्थात्‌ आपके मतका विधात होता है। 
इस प्रकार क्ृतिवुद्धिकी क्रिसी प्रकार भी उत्पत्ति नहीं हो 
सकनेसे हेतुमें विशेषणासिद्धत्व दोषका आघात होता है। अथीत्‌ 
कृतबुद्ध्युत्पादकत्वरूप जो विशेषण कार्यत्व हेतुका होना चाहिये 
सो नहीं बन सकता। इसीलिए विशेषणासिद्धि दोष है, अथवा 
किसी प्रकार थोड़ी देरके वास्ते विशेषणक्ी सिद्धि भी मान ढी 
जाय तो भी यह हेतु, जिस प्रकार उदाहरणरूप घटमसें शरीरादि 
सहित ही कर्ता होता है, इसी प्रकार क्षित्यादिक्रोंका भी कर्ता 
'शरीर आदि .विशिष्ट ही सिद्ध हो सकेगा। इसलिए अशरीर 
ओर सर्वज्ञ ऐसे ईश्वरके सिद्ध करनेके बदले सशरीर तथा 
असवेज्ञको सिद्ध करनेसे साध्यसे' विरुद्धुका साधक होनेसे 


.. विरुद्ध है। 


शेका-इस पकार दृष्टांत तथा दाष्टीन्‍्तमें परस्पर यदि समा- 


| जैन सिंड्धा # 

१३० | जन सिद्धान्त दपेण | 
नता देखी जावे तो सर्वन्न- ही हेतु . नहीं बन सकते, : इसलिए 
' कायकारण भाव मात्रसे ही व्याप्ति_ करनी. चाहिये तथा इसीमें 
चृष्टान्त भी है यावद्धमोसे समानता नहीं । कह प । 
उत्तर--ऐसा कहना सवबंथा ठीक . नहीं है क्योंकि धूमसे 
नुमान करते समय महानस ( रसोईगृह ) तथा इतर सर्वत्नकी 

अग्निके साथ सामान्यरूप ही व्याप्ति की. जाती है। 


'8.क ल्‍रन 


शंका--इसी प्रकार सामान्यरूप बुद्धिमत्कतृत्व॑ मात्रसे ही 
लिया जाचे तो काम चल संकता है अत: हेतु विरुद्ध नहीं है। 


उत्तर--जिन जिन दृश्य आधोर विशेषोंमें हेतु दृष्ट हो उन्हीं 
उन्हीं आधार विशेषोंकी सामान्य रूपतामें कार्यत्वहेतु -मोना जा 
सकता है। जो आधार विशेष अदृश्य है. चह- आधार हेतुके 
आधार सामान्यमें गर्भित नहीं हो सकता | यदि ऐसा भी किया जाय 
तो अतिप्रसंग होगा अथवा खरविषाणकी भी सिद्धिमहिषविषाणवत्त्‌ 
हो जायगी । जिसप्रकार यहाँवर अदृ३ह्य विशेषाधार होनेसे खर- 
विषण नहीं माने जाते इसी प्रकार ईश्वर भी अद्श्य विशेषाधार 
होनेसे ईश्वरकी सिद्धि नहीं मानी जा सकती किंवा यह हेतु 
इंश्व॑रमें नहीं जा सकता। (फलित) याह्शक्रारणसे जिस पकारके 
कार्यकी उत्पत्ति दिखती है चेसे ही कार्येसे बसे ही कारणकी 
उत्पत्ति अनुमानद्वारा अनचुमित करनी - चाहिये ! 

जिस प्रकार यावद्धमौत्मक वहिसे जितने धर्मविशिष्ट धूमकी 
उत्पत्ति दिखती है दृढ़ प्रमाणसे ताहश धूमसे ताहश ही 
वहिकी अनुसिति करनी चाहिये इस कहनेसे, विशेषरूपसे 
ब्याप्रिग्रह नहीं किया जाता क्‍योंकि, ऐसा करनेसे कोई भी 
अनुमान नहीं वन सकता ऐसा एकान्तरूपसे कहनेवाला 
निराकृत किया जाता है ( फलित ) दृश्यविशेषाधारोंमें हेतुको 
सामान्य रूपसे ही मानने .पर-भी अदृदय - विंशेषाधारमें' हेतुकी- 


ले 
बना हे 


न 
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सत्ता नहीं मानी-जा सकती. इसलिये ईश्वर अरृश्य. विशेषाधार 
है तत: अशरीर तथा सर्वज्ञानमय ऐसे सर्च दृश्याधारोंसे व्िलक्षण 
ईखरकी कतता बन नहीं सकती, किन्तु कार्योक्री कह ता दृश्य 
बव्रिशेषाधार तथा सशरीर असवेज्ञ ऐसे कुम्मशरादिसें ही वन 
सफती है। डर 

जगतमें कार्य दो प्रकारके देखे जाते हैं। कुछ तो दुद्धिमत्‌ 
कर्ताओं द्वारा किये हुये यथा घटादिऋ, तथा कुछ कार्य तद्विपरीत 
अर्थात्‌ स्वतः प्रभव, जिस प्रकार स्वतच्यन्न तहतृण आदि, 
कार्यत्व हेतु दोनों ही कार्योंको पक्ष करनेसे उ्प्रसिचारी है। यदि 
._व्यभिचार नहीं माना जाय तो “दूसरे पुत्रोंझे समाव पभिन्रका 
गर्भस्थ पुत्र भी श्याम होगा उसीक्ा पुत्र होनेसे” इस अजु- 
मानकों भी सच्चा मानना पड़ेगा तथा इसका हेतु भी गमक 
कहा जा सकता है इसी प्रकार कोई भी हेतु व्पमिचारी नहीं 
होगा क्‍योंकि, जहाँ. जहाँ हेतुमें व्यभिचार है वे सभी हेतु 
पश्चीभूत हो सकते हैं। यदि ईश्वरसे अन्य कोई बुद्धिमान बता 
कल्पित क्रिया जाय तो अनबस्था आतो है । 
इसी प्रकार कालात्ययापद्ट्रनामक दोष भी आवेगा क्योंकि 
- स्वत उत्पन्न तरुतृणादिक्रोंमें कर्ताका अभाव प्रत्यक्ष ही,है। जिसप्रफार 
अम्निमें अनुष्णता सिद्ध करते समय द्र॒व्यत्वादि हेतु प्रत्यक्षसे 
बाधित हो जाते हैं क्‍योंकि, प्रत्यक्ष ज्ञान अन्ुमानकी अपेक्षा 
विशेष प्रमाण है, इसी प्रकार स्वतउत्पन्न तस्आदिकोंसें कर्ताऋा 
अभाव प्रत्यक्ष होनेसे प्रवल प्रत्यक्षद्वारा कार्यत्वरूप हेतु. चावित 
होनेसे ईश्वरमें तरुतृजादिकरा कह त्व घिद्ध नहीं हो सकता। यदि 
.. एणादिकायों में अच्श्य ईश्वर ही कर्ता माना जाय तो क्‍या हे 
है? ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि, उसकी सत्ता ही सिद्ध नहीं 
' है-तो करती है. या नहीं यह कल्पना. तो दूर ही रही+-उस 
ईश्वरका सद्भाव इसी. द्वारा मानते. हो अथवा अन्य प्रसाणसे 


२३३२ ] जन सिद्धान्त दपंण । 


किवकापाक के, >क-+/ २०७७७ ९७+२०७०२९३५३क ४९ २ज २:०२०३० ७ ++के+ ३७ ५५३०७२:२७:००५७५ *९:+५९७५३७ २:५५ ७२०३२०- ००: :0७:७३७०००७:२०७३७:%७! ५+ ७ ७४७- कक (डे 


ही 2 


यदि इसी छार्श भाना जाय तो -चक्रक नामक दोष आता है। 
( यह' अंन्योन्याश्रयके समान है, यह अन्योस्योंमें रहेंता है यह 
तीनपर स्थिर रहता है) वह दोष इस प्रकार है-- . ह 
इस अछ्ुमानसे सिद्ध हुए ईश्वरके सद्भावमें ईश्वरके अहृश्यने- 
पर अनुपलम्भ (अप्रत्यक्ष) सिद्ध हो तथा इसके अदृश्यत्व सिद्ध 
होनेपर “ काल्त्यायपदिष्ट ” हेतुदोष ( तरुतृणादिसें करत त्वाभाव 
प्रत्यक्ष होनेसे कार्यत्वहेतुर्में जो दोष बतलछाया गया है बह) निवारण 
हो सके ओर काछात्ययापदिष्ट दोष दूर होनेपर ईश्वरसद्भाव सिद्ध 
हो इस प्रकार ईश्वरसद्भाव सिद्धि होनेपर इसका अज्ुपलम्भ 
अदृश्यत्व द्वारा सिद्ध हो इत्यादि पुनः वह उसके आधीन, इस... 
अकार एकदी 'सिद्धिमें परस्परकी अपेक्षा रहनेसे इसी प्रमाणसे 
ईश्वरकी सत्ता सिद्ध नहीं हो सकती। यदि पग्रमाणान्तरसे सत्ता 
सिद्ध की जाय सो भी बन नहीं सकता क्‍योंकि, उसकी सत्ताका 
आवेदक दूसरा प्रमाण ही नहीं है अथवा आगम्रहसे माना भी 
- ज्ञाय तो सिद्धान्तका बिघात होगा। ; 
तुष्यतु दुजनः ” न्यायसे किसी प्रकार क्षण सात्रके वास्ते 
अद्श्य पदार्थमें ईश्वरका सद्भाव ही मान छिया जाय तो भी 
इसमें अदृश्यपना क्‍यों है? क्‍या उसके अरदबय होनेमें शरीराभाव 
(आर्थाद्‌ शरीर नहीं होनेसे ) क्रिंचा विद्याक्ा बल ( सामथ्ये ) 
अथवा जातिविशेष कारण है ? अर्थात्‌ कोई जाति ही ईश्वरवी 
ऐसी है कि, दृष्टिगत नहीं हो सके | यदि ईश्वरके अदृर्य होनेमें .. 
शरीराभाव ही कारण माना जाय तो ईश्वरमें कह ता युक्तिप्त॑गत 
नहीं हो सकती क्योंकि मुक्तात्माओंके सहृश शरीर रहित होनेसे 
अर्थात्‌ जिस श्रकार भुक्तात्मा जीव अशरीर होनेसे वे कर्ता नहीं 
हो सकते इसी प्रकार अशरीर ईश्वरमें भी कठ ता नहीं बन 
'सकती । यदि कहा जाय कि अपने शरीर बनानेमें ज्ञान इच्छा . 
अयत्नके आश्रयपनेसे ही कह ता जिस .अकार देखी जाती है 
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तथेव ईश्वरमें भी शरीर नहीं होनेपर कह ता, केवल ज्ञानेच्छा- 
प्यत्ताधारतासे -ही सिद्ध हो सक्रती है। सो यह ऋहना असंगत 
है. क्‍योंकि शरीर सम्बन्ध होनेपर ही ज्ञानेच्छादिमें शरीर कर- 
नेकी प्रेरणा है शरीराभावमें नहीं। 


यदि शरीरामावमें भी प्रेरणा मानी जाय तो मुक्तात्माओंको 
भी प्रेरणा होनी चाहिये। फलित, शरीर सम्बन्धवाले ही ज्ञाना- 
दिकोंके साथ कार्य कारणत्व व्याति है। शरीरको अन्यथा सिद्ध 
माननेपर भी भतिज्ञात सिद्धि नहीं हो सकती, क्योंकि शरीरा- 
सावमें ज्ञानादिकी उलत्ति ही सिद्ध नहीं है, ज्ञानादिकी उत्पत्तिमें 
शरीर कारण है। यदि शरीराभावमें भी ज्ञान माना जाय तो 
मुक्तात्माओंकोी भी ज्ञान हो जायगा, ऐसा होनेपर सिद्ध नष्ट 
होता है । 

इसलिये शरीर होने पर ही ज्ञानादि होते हैं तभी शरीरादिकी 
, करत ता हो, सकती है. ततः अशरीरसें कतःता नहीं बन सकती। 
विद्यावड आदि अहृशयतामें हेतु माना जाय तो कमी तो दिखाई 
पड़नी ही चाहिये क्योंकि विद्याधरोंके अहृर्य होने पर भी 
सर्वदा अदरृव्यता नहीं पाई जाती कभी दृह्य भी होते हैं । 
जिस प्रकार पिशाचादि विद्यावलसे अदृश्य होने पर भी 
कभी कभी दिखते भी हैं। जातिविशेष भी अदृश्यतासें कारण 
नहीं हो सकता क्योंकि, जाति अनेकोंमें रहनेवाढी होनेसे एकमें 
जातिविशेष सम्भव ही नहीं हो सकता (तहदुक्तमीश्वर॒त्व॑ न 
'जातिरिति ) अस्तु थोड़े समयके वास्ते अहृहय भी सान लिया 
: जाय तो भी क्या सत्व मान्रसे ही श्षित्यादिकर्तव ता ईख्वरसें है क्िंवा 
ज्ञानवान्‌ होनेसे, किंवा ज्ञानाश्रय होनेसे, अथवा ज्ञानपूर्चक व्यापार 
'होनेसे, अथवा ईश्वरता होनेसे ? सत्तासात्ररूपसे कत्तो माननेमें 
कुछारूदि भी जगतके करती हो सकते हैं क्‍योंकि सत्तामात्र 
समान ही है। ज्ञानवान होनेसे जगठकता माना जाय तो योगी 
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प्री जगतकतों हो सकते हैं, क्योंकि वे भी ज्ञानवान हैं-। ज्ञानका, 
आश्रय होनेसे ईश्वरमें कर्ता मानी जाय. तो सी बने ..नहीं 
तकती क्योंकि ज्ञानाश्रयता ही नहीं है तो उस हेतुसे कए तासिद्धिः 
सी, विना शरीर ज्ञानाश्रयता नहीं हो सकती यह. पूंवमें कह 
चुके है। ज्ञानपूर्वक व्यापार होनेसे कर्ताता मानना भी उचित 
नहीं क्‍योंकि व्यापार काय, मन, बचनके आश्रय है तथा काय,. 
मन, वचन अशरीरके सम्भव नहीं, अतंएवं ज्ञानपूवेक व्यापार 
भी नहीं बन सकता । अल. 


ऐश्वर्यं होनेसे कर्ता माना जाय तो क्यो ऐश्वर्य अर्थाव ज्ञाता- 
पना अथवा कर्तापना किंवा दूसरा ही कुछ ? यदि ज्ञातोपना तो भी 
क्या सामान्य ज्ञातापना ही किंवा कुछ विशेष ? यदि सामान्य 
ज्ञातापना ही कतत्वमें हेतु माना जाय तो हम भी हो सकते 
हैं। यदि ज्ञानविशेष भी माना जाय तो ज्ञानविशेषसे उसमें 
सर्वक्षता आ सकती है। ईश्व॑रता कार्यकर्त त्वमें क्या इससे हो 
सकती है ? यदि कर्तापना ही ऐश्वय साना जाय तो ऐंसा .ऐश्वर्ये 
कुम्भकारोंमें भी ससान है ईश्वरमें ही क्या विशेष, जों उंसको- 
जगत्कर्ता मानना कुम्भकारकों नहीं। अन्य भी कोई ऐश्वर्य . हेतु 
नहीं हो सकता क्योंकि इच्छा प्रयत्वकोी छोड़कर अन्य कोई 
ऐश्व्य साधन ईश्वरमें है ही नहीं ! इच्छी प्रयत्न भी /निम्नकथनसे 
वचन नहीं सकते। तथा हि-इन दोषोंपर दृष्टि मन्द करनेपर भी 
अन्य प्रश्न उपस्थित होते हैं वे ये-क्या ईश्वरकी जगत्‌ निर्माण 
करनेमें यथारुचि प्रवृत्ति होती है? या मनुष्योंके - शुभाशुभ 
'कर्मक्ि. परवशपनेसे क्रिंवा करुणासे या. क्रीड़ासे. अथवा निम्रह 
अनुप्रह करनेके वास्ते या स्वभावसे ही ? यदि बिना इच्छाके: 
यथारुचि ही प्रवृत्ति मानी जाय तो कदाचित्‌ दंसरें प्रकार भी 
( अन्यथा भी ) बन॑नी चाहिये। कर्म .परवशतासे मानी जाय - तो 
ईश्वरकी स्वतन्त्रता पल्यायमांन- होती है ।- करुणासे मानी. जाय- तो 
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ईश्वर सर्वशक्तिमान्‌ होनेसे सर्वदा सबबे जीव छुखी ही रक़्खे 
दुःखी क्‍यों देखे जाते हैं ? 

यदि कहा जाय कि “ईश्वर इसमें कया करें ? प्राणी पूर्वो- 
पार्जित कमक्ते परिपाक्से दुःखका - अनुभव न करते हैं।” 
मनुष्योंके पूर्वापाजित कर्मोसे ही कार्यकी सिद्धि होते हुये भी 
ईश्वरको कर्ता कल्पित करना निष्प्रयोजन है । 


क्योंकि कमंके वशीभूत ही माननेसे जगतकी उत्पत्ति मलय 
सुख दुःख आदि धर्मोक्रा विकार द्रव्योंमें उत्पन्न होना संसव है। 
इसलिए करुणासे ईश्वरका जगत्‌ निर्माण करना कदापि प्रमाण- 
संगत नहीं हो सकता। यदि चतुर्थ पंचम पक्ष अर्थात्‌ 
क्रीड़ाकारित्व॒ तथा. निग्रहालुप्रह करनेका प्रयोजन ये दो पक्ष 
उसको उत्पत्तिमें कत्तों चनके हेतु माने जाय तो बीतरागता तथा 
'हृषाभाव ये दोनों धर्मोका मानना ईख्वरमें नहीं बन सकता 
क्योंकि क्रीड़ा. करनेबाला होनेसे ईश्वरमें रागका सद्भाव मानना 
पड़ेगा जिस प्रकार वाहक क्रीड़ा करता है इसलिये वह उस 
समय राग सहित समझा जाता है। एवं अनुप्रह करनेवाले 
राजाके समान अनुप्रह कर्त्तो होनेसे भी रागवान्‌ हो सकता है। 
तथा निम्नहका विधाता होनेसे दृषवान्‌ भी ईश्वर मानना पड़ेगा 
यथा राजा, इसलिये पूर्वोक्त दोषग्रामका आराम बन जानेसे 
कत ता निर्दोष. ईश्वरकों सदोप बनानेवाढी समझ कोई भी 
अज्ीकार नहीं कर सकता । 

यदि ईश्वरका स्वभाव ही कह रूप साना जाय तो क्या दोप 
है ? इस प्रश्नका उत्तर यदि स्वभावत:ः ही कत्ती माना जाय तो 
-जगतमें भी स्वभाव माननेसे उत्पत्ति आदि जगतकी संभव होने 
पर भी असंभव तथा अदृष्ट ईश्वरकीः कल्पना कहांतक सत्य है 
यह पाठकोंकी बुद्धि पर निर्भर करते हैं। ऐसा नहीं हो सकता 
“कि, जगत्सें यह स्वभाव नहीं हो सके ओर ईथवरमें - सम्भव 


न 
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'हो सके। यदि यह स्वभाव. ही है तो कौन किसमें रोक सकता - 
है ( तदुक्त स्वभावोडतर्कगोचर: ) इस प्रकार . कार्यत्वहेतुको 
'सवेतः विचारने पर भी वुद्धिमाद ईश्वरको कर्त्ता सान नहीं 
सकता । इसी ग्रकार सन्निवेष विशेष अचेतनोपादानंत्व अभृत्वा- 
भावित्व, इ्त्वारिक अन्य भी हेतु आक्षिप समाधान समान होनेसे 
ईश्वरको कर्त्ता सिद्ध नहीं कर सकते हैं। खिल 


क्षित्यादिकोंकों बुद्धिमलतासे जन्य बनानेके छिये. बतलाये. 
यूवोक्त - हेतुओंमें पूर्वाक्त दोषोंके अतिरिक्त अन्य श्रकार भी . 
दोपोंकी उद्घाटना हो सकती है तथाहि, पूर्बोक्त हेतु छुछाछादि 
इष्टान्तोंसे सशरीर असर्वज्ञ असर्बकर्त त्थ आदि विरुद्ध साधक 
होनेसे विरुद्ध हैं। यदि वहिके अनुमानमें भी कहा जाय 
कि, इतने विशेष धर्मोक्ी समानता मिलने पर वह्िका 
भी अनुमान नहीं बन सकेगा सो. यह  कहँना वहिके 
अनुमानमें दोषोत्पादक नहीं, क्योंकि वह्िविशेष -महानसीय 
'पर्चत्तीय बनोत्पन्न तृणोत्पन्न तथा -पर्णोत्पन्न आदि सभी बह्नि 
कहींपर प्रत्यक्ष होनेसे सबे वहिमात्रमें धूमको व्याप्त निश्चय कर- 
लेसे धूम सामान्य ही सामान्य वंहिका अमुमापक हो सकता है 
व्तथा स्व कार्योंमें बुद्धित्मक ता उपलछव्ध नहीं होती जिससे कि 
कार्यत्वहेतुको यावस्काय्यें विशेषसे व्याप्त मानकर कार्येत्व हेतुकी 
. बुद्धिमत्वत जन्यत्वके साथ व्याप्ति मान सकें। यदि कहो कि 
-सर्व जगत्‌ ही उपलब्ध है तो उसका बुध्चिमत्कर्तासे उत्पन्न होना 
वैसे उप्ल्व्य वर सकते हैं ९ 

अनएव बिना. अवधारण किये भी कहींपर कार्यको कर्तासे 
जन्‍्य देखपर सवेत्र कार्यत्व हेतुकी वुद्धिमत्कर्त जन्यताके साथ 
ठप्राति मान लेते हैं। उसका उत्तर--उपलब्ध श्षितिपर्वत आदि 
अनेक कार्योमें कद विशेषका अभाव देखते हुए कार्य मात्रके दो : 
“विंभाग बंल्पना करने चाहिये। एक तो बुद्धिमत्कर्ताओंसे. जन्य 
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यथा घटादि दूसरे वृक्ष, वन, पर्बत आदि-जो किसी अन्यसे 
उत्पन्न नहीं हुए किन्तु स्वतः ही उत्पन्न तथा विलीन होते हैं। 
इस श्रकार यदि सब दृश्य पदार्थो्में कद जन्यता उपलब्ध 
होती तो अदृश्य पदार्थोमें भी कल्पना करना कदाचित्‌ सस्भव 
होता परन्तु दृश्य कार्योमें ही दो विभाग देखते हुए एक विभाग 
लेकर व्यात्ति बनाना सान्‍्य नहीं हो सकता है । ये हेतु व्यभिचारी 
भी हैं क्‍योंकि विद्युत आदि कार्योका प्रादुर्भाब बुद्धिमत्कताके- 
बिना ही होता है। जो हेतु लक्ष्यसे अधिक देशमें निकल जाता है 
वह व्यभिचारी कहा जावा है। यहाँपर भी यह कार्यत्वहेतु अपने 
लक्ष्यमात्र जो चुद्धिमत्कह जन्य पदार्थ उनसे बहिभूत जो बिना 
कर्ताके जन्य विद्यत्‌ आदि कार्य उनमें फेछ जाता है। तथा 


स्वप्नादि अवस्थामें बुद्धिमत्कर्ताके बिना ही जो कार्य उत्पन्न होते हैं 
उनसें व्याप्त होनेसे भी अछक्ष्यमें गसन करनेसे व्यभिचारी है। 
एवं प्रत्यक्ष आगम बाधित विषयमें प्रवृत्त होनेसे कालात्वयापदिष्ट 
नामक दोषसे भी ये हेतु दुष्ट हैं। एवं अकरणगतचिन्ता उत्पादक 
हेत्वन्तर दीखनेसे प्रकरणसम नासक दोष सहित भी ये हेतु हो 
- सकते हैं। तथापि ईश्वर जगतका कर्तों नहीं हो सकता, उपकरण 
( सामग्री ) रहित होनेसे, यथा चक्रदुण्ड सूत्र आदि उपऋरण 
रहित कुछाल घटादि कार्योका कर्ता नहीं हो सकता | उपकरणका 
अभाव ईश्वरके प्रसिद्ध ही है। एवं व्यापक होनेसे सी तथा एक 
होनेसे भी कार्यके कतों नहीं हो सकता। आकाशादि जिस तरह 
व्यापक तथा एक होनेसे कार्योके कर्ता नहीं हो सकते एवं ईश्वरमें 
भी एकत्व तथा व्यापकता है, अतएव कार्योक्रा कर्तों नहीं हो 
सकता । नित्य होनेसे ईइ्वरको उपकरण आदिकी आवश्यकता 
नहीं है ऐसा कहना भरी ठीक नहीं; क्योंकि ईश्वरमें नित्यता 
ही नहीं बन सकती है। यह आगे दिखाया जाता है। 

यदि कहा जाय कि, ईइबरको नित्य होनेसे कुझालव॒त दृष्टांत 


हज पि शक 

जन पिद्वान्त दर्पण 
कम लिप निज कम केक पक 2 मत सकल े 
ज़हीं-हो सकता, सो भी ठीक नंहीं : क्योंकि. ईश्वरमें निध्यता 
“सिंद्ध नहीं हो सकती | तथाहि-पश्षित्यादि कार्योंके करनेके संमयमें 
स्वभावका भेद संभव होनेसे ईइवर नित्य नहीं हो संकता क्योंकि... 
जो ग्रच्युत न हो तथा उत्पन्न न हो स्थिर हो एक .स्वभाव ही 
सदा रहे ओर कूटस्थ हों अर्थात्‌ सर्वदा- अविनाशी रहे उसको. 
नित्य कहते हैं। ईश्वर ऐसा कद्रापि -सिद्ध-. नहीं. हो सकता' 
क्योंकि जो सबेदा छष्टिके संहार तथा उत्पत्ति आदि कार्यका . 
करनेवाला है बह एक स्वभाववारा केसे रह सकता है। | 


यदि सदा एक स्थभाववाला ही साना जाय तो उत्पत्ति तथा हि 
नाश आदि विरुद्ध कार्योक् कर्ता नहीं वन सकता | यदि ईश्वरके .. 
ज्ञानादि गुण ही नित्य माने जांय सो भी -ठीक नहीं, क्‍योंकि - 
: ज्ञान भी हमारे समान- होनेसे नित्य नहीं माना जा सकंता |. - 
नित्य साननेसें प्रतीति नहीं वनती तथा ईश्वरज्ञान नित्य नहीं 
है। ज्ञानत्व होनेसे अस्मदादिज्ञानवत्‌” इस अशुमानसे भी विरोध 
है इस कथनसे ईश्वर ज्ञान नित्य है ऐसा जो बादीने प्रथम कहा 
था वह परास्त हुआ। ऐसा ही खछोकंवातिकालंकारमें कहा है-- 
४ बोधो न वेधसो नित्यो बोधलादन्यवोधयत्‌ | .. 
इति हेतोरसिद्धलानन वेधामारणं सत्र ॥ ” 
इति। ईश्वरकों कर्ता ,माननेवालोंके मतमें ईश्वरक्मी सर्वज्ञता 
सिद्धि भी नहीं होती | यदि प्रत्यक्ष प्रमाणसे सानी जाय. तो 
प्रत्यक्ष इन्द्रियोंसे सम्बद्ध पदार्थकरा ही गहण करता है। यदि 
अनुमानसे मानी जाय सो भी ठीक नहीं क्योंक्रि अज्ुसानमें 
' अव्यभिचारी लछिंगकी जरूरत होती है, यहांवर कोई अव्यभिचारी 
हेतु ही उपलब्ध नहीं है जिससे “अनुमान हो.सके। जगवकी 
विचित्रता ही हेतु माना जाय अर्थात्‌ ईश्वर सर्वेक्ष है, जगतकी . 
विचित्रता अन्यथा असंभव होनेसे इस प्रकार सर्वज्ञकी सिद्धि ' 
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सानी जाय सो भी ठीक नहीं। क्‍योंकि यदि सर्वेज्षके त्रिना 
जगत॒की विचित्रता नहीं हो सके तो ईश्वर सर्वज्ञकी कल्पना 
करना उचित है, परन्तु जगठकी विचित्र उत्पत्ति तो जीबोंके 
शुभाउशुभ कर्मके परिपाकसे हो सकती है। फिर भी ईइवरके 
'विना जगतकी उत्पत्ति क्‍यों नहीं मानी जाय ? 

भावाथथ--उसके विना ही जगतकी उत्पत्ति होनेसे अविन्ा- 
भावी हेतु सर्वेज्ष साधक कोई नहीं हुआ जिससे कि, सर्वज्ञसिद्धि 
हो । तथा यदि ईश्वर सर्वज्ष है तो जिनका पीछेसे विनाश करना 
पडता है अथोत्‌ ईश्वरका भी अपमान करनेवाले ऐसे असुरोंको 
तंथा हम लोगोंको जिनका पीछेसे विनाश करना पडता है--- 
किसलिये बारवार बनाता है इस पू्बीपरविरोधसे जाना जाता 
है कि, परकल्पित ईश्वर सर्वज्ञ नहीं है। एवं ईश्वर सर्वेज्ञ है 
तथा सुष्टिका कर्ता है तो यावत्कार्यों के अन्तर्गत यावत्‌ शाम्त्रोंकी 
भी रचना उसकी आज्ञासे ही होती है। 


अतः बिरुद्ध आचरण करनेवाढा कोई भी शास्त्र नहीं हो 
सकता तथापि ईश्वरकतृ त्वके विरुद्ध बोलनेवाले प्रतिपद्ी खड़े 
होते हैं। क्‍या उत्पत्तिकालमें ऐपा ज्ञान नहीं था कि, यह रचना 
हमारे ही स्वरूपके टुकड़े टुकड़े करनेवाली होगी। यदि कम पार- 
चश्यसे रचना मानी जाय तो कर परवशतासे ही हो सकती है 
फिर भी ईश्वरमें कर्तायनेका पुछछक्का क्‍यों छगाया जता है। 
स्वभात्रोउतं+गोचर: | वस्तुका स्वभाव तकंगोचर नहीं है परंतु प्रवल 
प्रमाणसे जो बाधित हो जाता है वह स्वभाव नहीं माना जा 
सकता । तदुक्तम्‌ । 


वक्तय प्नाप्ते यद्धेतोः साध्यं तद्ेतुसाधितम । 
अप्त वक्तरि -तद्वाक्यात्‌ साध्यमागमसाधितम्‌ ॥ 
; ( आप्रमीमसांसा ) 


